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OD REDAKCII

Ukazuje si¢ nr 3—4 (1994/1995) ,,Studiow Koszalifisko—Kolobrzeskich”.
Numer ten redakcja dedykuje Dostojnemu Jubilatowi Biskupowi Kosza-
liisko-K olobrzeskiemu Czestawowi Dominowi w 25—ta rocznicg $wigcen
biskupich.

Biskup Jubilat sakre biskupia przyjal dnia 15 sierpnia 1970 roku. Przez
22 lata stuzyl swoja postuga jako biskup pomocniczy w Diecezji Katowickiej,
w latach osiemdziesiatych szczegblnie zaangazowany byl w prace charyta-
tywna w ramach CARITAS POLSKA. Przez t¢ pracg stal si¢ bardzo znany
i ceniony w Polsce i za granica. Po dzien dzisiejszy Biskup Jubilat kieruje
praca Komisji Charytatywnej Episkopatu Polski, a sprawy milosierdzia sa
Mu szczegolnie bliskie.

Dnia 1 lutego 1992 roku Biskup Czeslaw Domin zostal ustanowiony przez
Ojca Swictego Jana Pawla II Biskupem Koszalifisko —Kolobrzeskim. Obecny
numer ,Studiow Koszalifnisko —Kolobrzeskich” cale srodowisko Wyzszego
Seminarium Duchownego i Wyzszego Instytutu Wiedzy Religijnej w Koszali-
nie, pofwieca Dostojnemu Jubilatowi. Wyrazamy w ten skromny sposob
szczegolna wdzigeznosé Biskupowi Ordynariuszowi za ciagla opiekg nad
Seminarium Duchownym, ktére od pierwszych dni pobytu Biskupa Czeslawa
na ziemi koszalifisko-kolobrzeskiej stalo si¢ jego pupilla oculi.

Niech Dobry Bég obdarzy Dostojnego Jubilata wszelkimi laskami,
zwlaszcza zdrowiem i sitami potrzebnymi do prowadzenia wiernych naszej
diecezji drogami Ewangelii. Matka Boza Skrzatuska, Opiekunka Diecezji,
niech wstawia si¢ u Swego Syna i wyprasza Mu Boze blogoslawiefistwo.




Na zdjeciu obok:
Ks. Biskup Czestaw Domin w roku jubileuszu swojej sakry biskupiej
wraz z neoprezbiterami Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej

po uroczystosci $wiecen kaplanskich przed Bazylika w Kolobrzegu
dnia 20 maja 1995 roku




SEOWO NA JUBILEUSZ

Coraz czefciej przypada mi rola ,S$wiadka historii”, ktora zreszta ze
wzgledu na moje zainteresowania naukowe bardzo mi odpowiada (pisalem
pracg magisterska z historii u Ks. prof Glemmy na Uniwersytecie
Jagielloniskim; do doktoratu juz nie ,doszedlem” ze wzgledu na wojng).
A takie zywe Swiadectwa historyczne s3 ciekawe i mogg si¢ czasem przydac
bardziej niz relacje naukowe ... Prosz¢ mi dlatego wybaczy¢, ze w naukowych
~Studiach” dam jeszcze jedno $wiadectwo, zlozone z okazji Jubileuszu
JE. Ks. Biskupa Czeslawa Domina, i ze nie bgdzie to czysto naukowa
rozprawa. ;

Z Ks. Bpem Dominem znalem si¢ od dawna, jeszcze z czasow, gdy
pracowalem w diecezji katowickiej, skad obaj pochodzimy. Wszedl w szeregi
Episkopatu w 1970 roku, w ktorego skladzie ja bylem wtedy juz od 10 lat.
Zaznaczyl si¢ w nim swoja dzialalnoScia charytatywng, jako Przewodniczacy
Komisji Charytatywnej, na ktora zwlaszcza w okresie stanu wojennego spadla
niezwykle trudna praca. Na jego barkach spoczywalo tez zadanie organizo-
wania co roku ,, Tygodnia Milosierdzia”. '

Gdy na ostatnie dni stycznia w roku 1992 wyznaczone zostaly w naszej
diecezji Konferencie Rejonowe dla Ksiezy, zaprosilem na nie, jeszcze
w grudniu poprzedniego roku, Ks. Biskupa Domina z prosba o relacje
z Synodu Biskupoéw w Rzymie, jaki wlasnie zakonczyl swoje obrady. Taki
mieliSmy zwyczaj, Zze zawsze po zakonczeniu Synodu zapraszaliSmy na
najblizsza konferencje rejonowa dla ksigzy jednego z uczestnikéw, aby
uzyska¢ — niezaleznie od relacji prasowych — relacje zywa, wydobywajaca
aktualne dla nas i dla zycia duszpasterskiego sprawy. A wybor padt na
Ks. Biskupa Domina, bo byl on jedynym biskupem sufraganem, ktdrego
Ojciec §w. wyznaczyl i zaprosit do udzialu w Synodzie dodatkowo, poza
wybrang delegacja Konferencji Plenarnej Episkopatu, w sklad ktorej
wchodzili biskupi ordynariusze. Nikogo z nich na nasze konferencje rejonowe
nie moglem zaprosi¢, gdyz na Srodg, 29 stycznia 1992 r. zwolana zostala
Konferencja Biskupéw Ordynariuszow do Warszawy, i zaden z nich przy-
jecha¢ by nie mogl. Ks. Biskup Domin — po naradzie z Biskupem Zimoniem
(chodzilo przeciez o wyjazd na kilka dni) — zaproszenie przyjal i obiecal
wyglosi¢ konferencje ascetyczng oraz wyklad — relacje z przebiegu Synodu.

W poniedzialek, 27 stycznia 1992 r. konferencja rejonowa odbywala sig¢
w Koszalinie w kosciele §w. Jozefa, obok Kurii Biskupiej. Po konferencji i po
spozyciu obiadu pa plebanii katedralnej przeszliSmy do rezydencji biskupiej,
by ja Gosciowi pokazaé. I tam, w towarzystwie Ksiezy Biskupow Tadeusza
i Piotra, wywigzal si¢ dialog wokol mojej rezygnacji z urzedu biskupa
rezydujgcego, zlozonej juz 31 lipca 1989 roku, gdy zakonczylem 75 rok zycia,
jak przewiduje Prawo Koscielne. Nawiazalem do rozmowy z Ojcem §w., ktory
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powiedzial do mnie: ,Igna$, czekaj, az ja tam przyjad¢”. Majac §wiadomosé,
ze przeciez Ojciec §w. byl juz u nas 1 i 2 czerwca 1991 r., my$lalem, Ze przepis
prawa zostanie juz zrealizowany. I wtedy, pokazujac mu mieszkanie i wska-
zujac na Ksiezy Biskupow Sufraganow, odezwalem si¢ calkiem zartem do
Ks. Bpa Domina: I teraz nie wiem, co Oni — po decyzji Ojca §w. — ze mna
zrobig, gdzie bgde potem mieszkal”. A na to Ks. Bp Domin odpowiedzial:
“Niech si¢ trzymaja tradycji diecezji katowickiej, wedlug ktorej biskup
urzedujacy przechodzac na emeryture pozostaje na miejscu. Tak bylo z Ks.
Bpem Adamskim i tak bylo z Ks. Bpem Bednorzem — obaj po przejsciu na
emeryturg zostawali tam, gdzie dotychczas mieszkali”. Potem pojechaliSmy
zwiedzi¢ Kolobrzeg i w Mielnie spozyliSmy razem wieczerze.

Nastepnego dnia, we wtorek 28 stycznia, odbywala si¢ Konferencja
Rejonowa w Slupsku, na ktorej juz nie bylem obecny, poniewaz musialem
wyjecha¢ do Warszawy na zapowiedziang na $rod¢ 29 stycznia Konferencje
Ksiezy Biskupow Ordynariuszow. W czasie Konferencji podszedi do maie
Ks. Arcybiskup Jozef Kowalczyk, Nuncjusz Apostolski, i zaprosil mnie do
siecbie na kolacje. Zaproszenie oczywiScie przyjglem i wieczorem po
zakonczeniu Konferencji znalazlem si¢ na Alei Szucha. Zdumienie moje nie
mialo granic, gdy przy stole spostrzeglem Ks. Biskupa Domina.. Ze
Szczecinka, po konferencji juz zdazyt do Warszawy i tutaj si¢ znalazl?
Dlaczego tu jesteSmy razem? I tu zaczg¢lo mi co$ swita¢ w glowie: A moze..!

Ks. Abp Kowalczyk nie kazal mi dlugo czeka¢ na odpowiedZ na te
pytania. Powiedzial, ze Ojciec §w. moja rezygnacje przyjal i ze moim nastgpca
jako nowy ordynariusz koszaliisko—kolobrzeski jest Ks. Bp Czestaw Domin.
Ucieszylem si¢ niepomiernie i rados¢ t¢ wyrazilem w braterskim pocalunku,
skladajac rownoczesnie na r¢gce Nuncjusza Apostolskiego podzigkowanie dla
Ojca §w. za takie rozwigzanie sprawy nastepstwa.

Do tych moich przezyé¢ osobistych nalezaloby jeszcze dla pelnego obrazu
sprawy dodaé zwigzane z tym faktem przezycia Ks. Bpa Czestawa Domina.
W sobotg 25 stycznia wieczorem otrzymal on telefon z zapytaniem od
Ks. Arcybiskupa Kowalczyka, czy bedzie w poniedzialek w Warszawie
w biurze Caritasu, tak jak to zwyczajnie robil. Mozna sobie wyobrazic
zdumienie Ks. Nuncjusza, gdy otrzymat odpowiedz, ze tym razem nie bgdzie
obecny w Warszawie, gdyz wyjezdza do... Koszalina. Trzeba bylo dopiero
wyjasnié, ze idzie o wyklad na konferencji rejonowej dla Ksiezy diecezji
koszalinsko —kolobrzeskiej. Ta odpowiedZ uspokoila Ksigdza Arcybiskupa,
ktory wobec tego poprosit Ks. Bpa Domina o przyjazd do Warszawy w nie-
dzielg, niejako ,,po drodze” do Koszalina. W ten sposob powstala przedziwna
sytuacja, ze Ks. Bp Domin bral udzial w konferencji rejonowej w Koszalinie,
w Pile i w Szczecinku wiedzac o decyzjach, jakie zapadng we Srodg, ktore
jednak musial zachowaé w icislej tajemnicy.

Dalsza cze$¢ wydarzen nalezy juz do szczegoldw historii diecezji — a wigc
kanoniczne objecie diecezji przez nowego ordynariusza w dnin 8 lutego
o godz. 12°° w Kurii Biskupiej, po ogloszeniu decyzji Ojca $w. w sobotg dnia
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1 lutego o godz. 12°° na zakoficzenie Mszy §w. odprav.vianej przeze mxaie

w katedrze koszalifiskiej. Ale najwazniejsz'ym wydarzeniem byl mgrelsIl g

katedry w obecnosci Nuncjusza Apostolskiego oraz selkretarzlg %eneraki:ggo
i i bpa Bronistawa Dabrows .

Konferencji Episkopatu Polski, Ks. A /

Ngjbardziéj chyba podniostym momentem bylo prz;ka’zame pastorallu, dlc:tac!

zwykle uzywanego przeze mnie, Ks. Arcypiskupowl Jozefowi Kowalczykowl

cielowi Ojca §w., a ten Z kolei oddal go w rgce nowego

jako przedstawi z kol ; ‘ :
Jl?isl(:uga diecezji koszalifisko—kolobrzeskiej — jako ze pastoral jest znakiem

zewnetrznym pasterskiej wladzy biskupa. \g/'yll;aia t.o Iiloé;ciélio ;:::3;;
i i wi w dniu

dlitwy przy wreczaniu pastoralu nowemu DIS upow . '

Ilﬁgkupiegl—li : slowa te moga by¢ wspanialym wskazaniem takze dla biskupa

jmujacego rzady: . . .
oo Prgjmgij pastoral — znak urzedu pasterskiego 1 czuwaj nad cala

owczarnig, nad ktora Duch Swiety ustanowil Cig biskupem, aby§ kierowal
Kosciolem Bozym”.

Ad multos annos!

J. E. Ks. Biskup Senior Ignacy Jez




Z ZAGADNIEN FILOZOFICZNYCH
I PSYCHOLOGICZNYCH

STUDIA KOSZALINSKO~KOLOBRZESKIE
NR 34 (1994/1995)

ks. Lucjan Dolny

FAZY ROZWOJU MYSLI FILOZOFICZNEJ
EDITH STEIN

Studiujac historie¢ filozofii mozna spotka¢ si¢ z wielorakim sposobem
rozwijania si¢ doktryn poszczegblnych myslicieli W zyciu kazdego z nich
mozna wyrdzni¢ poszczegOlne okresy tworczosci, w ktorych badz rozwijali
swoje koncepcje, badz je zmieniali. Wielu pozostawalo wiernymi raz przyjetej
metodzie lub zalozeniom pierwotnym, a rozwoj ich doktryny polegal na
rozcigganiu swoich koncepcji na coraz to inne regiony rzeczywistosci. Inni za$
trwali przy wyjSnianiu jednego przedmiotu rozszerzajac sukcesywnie zakres
stosowanych metod lub korzystajac z nowych zrodel Do tych ostatnich
nalezy zaliczy¢ Edyte Stein.

Badacze spuscizny filozoficznej Stein dos¢ zgodnie wyrdzniaja trzy fazy
w jej rozwoju. Jako przewodnikOw—mistrz6w wymienia si¢ kolejno:
Husserla, §w. Tomasza i §w. Jana od Krzyza.

Kazdy jednak, kto zetknal si¢ z jej tworczoécia musi przyznac, ze acz-
kolwiek podzial ten jest sluszny, to jest on zarazem zbyt schematyczny. Nie
sposob bowiem nie zauwazy¢ wplywu innych myslicieli na taki a nie inny
ksztalt pogladéw Stein. Bardziej adekwatnym kryterivm podzialu na fazy
wydaje si¢ by¢, podane przez L. Gelber!, preferowanie przez Stein w poszcze-
golnych fazach réznych Zrodel poznania.

I tak w pierwszej fazie, ktora obejmuje lata 1911 —1922, jedynym akcepto-
wanym przez Stein zrodlem poznania byl naturalny rozum. Celem jaki sobie
w tym okresie stawiala bylo okre§lenie istotowej struktury (Wesensbau) osoby
ludzkiej i spoleczenstwa. Rozwazania nad skoficzonoscig bytu ludzkiego staly
si¢ niewatpliwie obok zewnetrznych okolicznosci (przyjecie sakramentu
chrztu), impulsem do myslenia religijnego.

Siegniecie do wiary i teologii, przyjecie Swiatla Objawienia jako dopelnie-
nia §wiatla rozumu naturalnego, charakteryzuje druga fazg w tworczosci Stein.
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Trudno precyzyjnie okreslic w czasie poczatek tej fazy, z pewnoscia jednak
artykut Die Phdnomenologie Husserls und die Philosophie des hl. Thomas von
Aquin, napisany w 1929 roku, mozna zaliczy¢ do dziel fazy drugiej.

Faza trzecia w tworczoéci Stein to wlaczenie w zakres zrédel poznania
doswiadczenia mistycznego. Z punktu widzenia metodologii filozofii, dziela
drugiej i trzeciej fazy, na skutek korzystania z Objawienia i dofwiadczenia
mistycznego, nie naleza juz do czysto filozoficznej spuscizny Stein. Tego
zdania jest na przyklad Roman Ingarden, ktory twierdzi, ze ,,[Edith Stein]
zrezygnowala z uprawiania filozofii, i to z uprawiania filozofii w ten sposob,
jak to jako sztandar wysuwal zawsze Husserl, i co ona takze przyjmowala,
calkowicie przyjmowala. Nie wolno w filozofii przyja¢ niczego, czego
absolutnej oczywistosci po dokonanej analizie nie uzyskamy”?, Nie jest
jednak przedmiotem niniejszego opracowania zbadanie »filozoficznej
czystosci” pogladow Stein. Interesujacym jest dla nas natomiast, jak to si¢
stalo, ze uczennica Husserla siggngla po inne zrodla poznania niz naturalny
rozum. Z pewnoscig na fakt ten nie mieli dominujacego wplywu mysliciele,
ktorych czy to przez dziela, czy to osobiscie spotkala Stein na swojej drodze.
Wymownym jest tu oéwiadczenie Ingardena: ,Jestem przekonany, ze Edith
Stein nie napisala ani jednego slowa, w ktoére nie wierzyla, nie zrobila niczego
w konformistycznym duchu”3,

Kluczem do zrozumienia jednosci mysli filozoficznej Stein jest przedmiot
Jej dociekani: problem osoby ludzkicj pojety jako centralne zagadnienie roz-
wazan we wszystkich fazach. Nie bez znaczenia jest tez sama osobowo$¢ Stein
— niestrudzonej poszukiwaczki prawdy, i to prawdy pojetej maksymalistycz-
nie. Takie) prawdy nie jest w stanie odsloni¢ zdany tylko na wlasne sily
rozum. Sama Stein o swoich niestrudzonych poszukiwaniach prawdy
napisala: ,Moja tgsknota za prawda byla moja jedyns modlitwg”*,

Majac powyisze na uwadze mozemy przeji¢ do szczegOlowego przedsta-
wienia rozwoju mysli filozoficznej Edith Stein.

Zainteresowanie osobg ludzka wzbudzily w Stein studia w Uniwersytecie
Wroclawskim (1911 —1913). Studiowala tam obok filozofii historie, ger-
manistyke i psychologi¢. Interesowala si¢ zagadnieniem stworzenia podstaw
dla nauk humanistycznych w duchu Dilthey’a®. Jej zainteresowania nie
znalazly spelnienia, bowiem woéwczas we Wroclawiu wykladano przede
wszystkim psychologi¢ eksperymentalng (W. Stern, R. Honigswald).

W swojej autobiografii napisala: ,Cale moje studia psychologiczne
doprowadzily mnie do przekonania, ze ta nauka tkwi jeszcze w powijal. ach, ze
brak jej wciaz koniecznego fundamentu w Postaci jasnych pojec i ze sama nie
jest w stanie tych poje¢ sobie wypracowaé”s. Zetknawszy sic z Husserla
logische Untersuchungen postanawia kontynuowaé swoje studia u samego
mistrza w Getyndze (1913—1915). Tu znalazla to, czego pa prozno dotad
szukala, pewnego rodzaju opisowa psychologie myélenia z okreslong metody’.
Owocem jej studiow jest rozprawa doktorska Zum Problem der Einfiihlung.
Mimo, iz w temacie rozprawy nie jest to uwidocznione, to zagadnieniem
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glownym jest w niej problem natury czlovyieka, osoby ludzki.e_’ jako .wlafscx;
wego przedmiotu poznania przez ,,wczuc1e”.,W<fzuc1e, zdamen.: Stem: tje:
swoistym poznaniem pozwalajacym odkry¢ c1e1es_no_—psy<§h1czn4 is (:1 ¢
czlowieka, a nadbudowujace si¢ nad wczuciem rozumienie ot“'nera d9stg1? do
ludzkiego bytu duchowego®. Nastgpne prace Stem, ktore mozna zaliczy¢ do
tworczofci pierwszej fazy, mianowicie Individuum utld Gememschfz oraz
Psychische Kausalitdt, dotycza takze struktufy' cz}c’)wwka.. Tyn.l za$, nakc:o
Stein szczegélnie zwraca uwagg jest mo.zhwosc nawiazania kor:ltla tu
i wspolnoty migdzy ludzmi. Tworczos¢ Stein, z ’E’ego ,okresg, pozw: ; ja
zaliczy¢ do grona tzw. ,starych uczniow z Get_yngl , ktorzy nie podazyli za
Husserlem w kierunku transcendentalnego ideahzn'lu. . "
Do grona tego nalezeli migdzy innymi: Hedwig Conrad—Martn.us, Ado
Reinach, Aleksander Koyré, Jean Hering, Fryderyk Kaufmann i Rorqan
Ingarden. Wszyscy oni — uczniowie ge.t).'t’}scy z okresp przed I wopia‘
§wiatowa — byli zdecydowanymi realistami i mte':rpretowah poglady Husserla
w duchu realistycznym®. Najmocniejsze wigzy laczyly Stein z H.
Conrad —Martius, ktéra zajmowala sig problen}atyka‘ by!owego charalgteru
¢wiata. Jej dzielo Realontologie (1923) zawiera at.lah.zy egzystencjalne
odslaniajace pewne pierwotne momenty by?owe i inne podstawoyve
ontologiczne stany rzeczy'®. Trudno oce_mé na ile V\{plyvs.' Conrad —Martius
przesadzil o ontologicznej orientacji myéh‘ ﬁlozoﬁczpej Stf:ln. . "
W drugiej fazie, po przejsciu na katolicyzm, onentz_xc_]a ontologlcz?a s ajg
sic dominujaca. Stein czuje si¢ zobowiazana do poznania po’d§taw Fnyslowy.'::1
katolickiego §wiatopogladu i zaglgbia sig W studlowan@ n}ysh tomlstyczn;j 1.
Nie bez wplywu na odczytanie mysli ﬁlozoﬁczzn.ej sw. Toma'sza. sya
fenomenologiczna formacja Stein. Sama jest tego swga.doma wyznajac: ,, vlv
Tomasz znalazl uczennicg chetng i pelna czci — ale Jei umysl' nie byl tab”li 2a
rasa, mial bowiem juz bardzo mocne pigtno, kt(’)rego.me dalo si¢ wymazac™™.
To pigtno — fenomenologiczna formacja — mdoczna_ jest §zczeg((l)lple
w sposobie okreslania przedmiotu badan 1 ’przeprowadzamu analiz. llila ajac
czyjes poglady filozoficzne nalezy stwierdzn?, czy gbo_k deklarpwanyc przez
autora zwiazkow i zaleznoSci nie wystgpuja takzt? inne, majace vypb(wbmf
ostateczny wyraz jego twierdzen. W przypadku Stein waznym wydaje si¢ by¢
fakt, iz odczytywala ona mysl sw. Tomasza w spgestu J Gredta. ngslt;)
bowiem analizujac poglady §w. Tomasza powoluje si¢ na dziela J. Gred tfx .
Gredt natomiast jest reprezentantem tomizmu zachowaw.czeg.o (tradycyjne:-.
go)'*. Historyczne korzenie tomizmu zachowawczego siggaja do tradycji
j i scholastyki nowozytnej. .
Kaj(e'lteachzl :.gl;mieniq tego k);erujnku jest wierne trzymanie_ sig traflycyjr’n.e
utrwalonej wersji pogladow sw. Tomasza, czego konsekwenga :|est meodr(,Jz.-
nianie stalej trefci teorii bytu od zmiennych fom_lul ‘wyrazania t,ych}resct
Podobiefistwo terminologiczne powoduje kompilacjg tw1erd'zen roznycl
autorow wezesniejszych z twierdzeniami §w. Tomasza'®. Stad tez w tomizmie
zachowawczym powszechnie ,utozsamia si¢ metafizyk¢ Tomasza z metafizyka
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Arystotelesa, czego skutkiem jest akcentowanie w bycie formy i analizowanie
istoty, co sprawia, ze albo istnienie utozsamia si¢ z formg, albo staje si¢ ono
transcendentalng wlasnoscig istot. Prowadzi to do zacierania roznicy miedzy
istoty i istnieniem™®. Gredt ponadto zdaje sig nie odrézniaé porzadku metodo-
logicznego i poznawczego od porzadku metafizycznego i realnego utozsamiajac
byt jako byt z bytem niematerialnym, a w konsekwencji pojecie z rzecza!”,

Trudno wigc dziwié sig, ze Stein majac takiego przewodnika wlasciwie nie
dotarla do autentycznej mysli éw. Tomasza, mimo iz z pewnosciy czytala
w oryginale Die veritate i De ente et essentia'®, Nalezy sadzi¢, ze Stein na
skutek czerpania z kajetanowskiej tradycji nie dostrzegla roznic migdzy mysla
Arystotelesa i §w. Tomasza. Poza tym arystotelesowski sposob ujmowania
bytu w postaci formy czy istoty byl jej, jako fenomenologowi z pewnoscia
blizszy. Potwierdza to jej wyznanie w lifcie do H. Conrad —Martius (17. 11.
1935): ,biorg za punkt wyjicia Arystotelesa —Tomasza. To, co moéwig na
temat substancji jest wynikiem uporczywych zmagaf o zrozumienie arysto-
telesowskiej ,ousia”. Caly przelom i zmiang pierwszej wersji na druga
zawdzigczam zasadniczo arystotelesowi”!?,

Okreslajac zwigzki Stein ze wspolczesnymi jej myslicielami nalezy zwrocié
uwage na postaC Ericha Przywary SJ, z ktérym byla w latach 1925—1931
w zywym kontakcie. Kontakt ten, jak twierdzi Stein, przyczynit si¢ do . jej
powrotu do aktywnosci filozoficznej. Chociaz stosunkowo rzadko powoluje
si¢ na dziela Przywary, to jednak mozna znalezé w rowazaniach Stein §lady
wzajemnych powigzaf. Za posrednictwem przekladéw i opracowan Przywary,
spotkala si¢ Stein z mysla $w. Augustyna. Zagadnienia relacji Stworca —
stworzenie, jak rowniez stosunku filozofii i teologii s3 ujmowane podobnie?°,
Stein w pelni podziela koncepcjg Przywary dopelnienia filozofii przez
teologic?!. Aprobuje takze Jego dos¢ swoista koncepcje metafizyki teolo-
gicznej?2.

Podsumowujac druga faze rozwoju mysli filozoficznej E. Stein, ktora
mozna by okresli¢ jako okres tworczoici w duchu filozofii chrzescijadskiej,
nalezy zauwazyé, ze mimo iz rozpoczgla studiowanie podstaw §wiatopogladu
katolickiego od $w. Tomasza, to w koncowym efekcie poglady jej blizsze sa
nurtowi, ktory wyznaczyli Platon — w. Augustyn—Duns Szkot. Stein jest tego
Swiadoma i przyznaje, ze latwiej i szybciej osiagnelaby cel swoich poszukiwan
filozoficznych gdyby obrala inny punkt wyjscia®®, Okazalo sig, ze jej
pierwotna formacja filozoficzna stala si¢ przeszkoda do ujrzenia swoistogci
filozofii §w. Tomasza, szczegdlnie za$ egzystencjalnego charakteru jego
metafizyki.

Dzielami drugiej fazy sa: Die Phdnomenologie Husserls und die Philosophie
des hl. Thomas von Aquin (1929), Die ontische Struktur der Person und ihre
erkenntnistheoretische Problematik (1932), Endliches und ewiges Sein (1936).

Trzeciej fazy rozwoju mysli filozoficznej Stein nie sposéb okresli¢ czasowo.
Z pewnoscia bowiem zainteresowanie metafizyka i wlasne do$wiadczenie
mistyczne bylo jej udzialem jeszcze przed wstapieniem do Karmelu. Przypad-
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kowe zetknigcie si¢ z dzielem §w. Teresy z Av11%1 wyw'arlo na ?11135 l?;e;z,:/é)’(k;z
silne wrazenie. Z krotkiego opisu tego zdarzenia moz;:a wywde wac,
Stein znalazla w tekstach §w. Teresy' to czego szukala '_dl') niegnapisala
wieku?*. O swoich wlasnych przezycmc’h .rmstyc.znych nig ngv o napisas
wprost, ale niektore jej wypowiedzi wyraznie na nie vgskazuy.;. e
Struktur der Person napisala: ,Uchwycg si¢ reki, ktora mnie dotyka,

znajde absolutny punkt oparcia i absolutne -bez'pioicztaﬁstwo (Gebz;gerzl}ﬁzztz.
[..] Miloé¢ do Niego przenika nas i czujemy si¢ niesieni przez Jego mitosC .

O mistycznym doswiadczeniu Stein s3 przekonani ci, kt()-rzy si%v znl:j% ;j: ziel:J
i i i i —Martius wspomina: ,, -
dzielami zetkneli. Hedwig C onra.d. : oM
jej dzi Krzyza jej pozornie chlodna obiekty .
szym z jej dziel, w Wiedzy : o, ok
ieni ii jest dla kogo$, kto ma wyczucie ty ,
przedstawienia kwestii jest dl: ! 0 ] O ey wizne
ien ddania, ktorego zrodlem moze by _ :
B vente mistyeane. i wi i bie samej tak tajemnicza obiek-
do§wiadczenie mistyczne. Tutaj wielka i w so  tak tajemnicz o0
i i i osobistym przezyciem Edyty .
A Kafme}“ Zt?lega wybi k karmelitanskiego, zwlaszcza,
Swiadectwem moze by¢ takze sam wyl?or zakonu e, e
, tapieniem do Karmelu Stein dluz'szy czas przebywala 3 .
fiiriirfleil‘iaz::l?pw Spirze i byla czgstym gosciem w benedyktynlsktnlg opaézltvbv;ei
i i . ,,0d blisko dwunastu lat Karm

w Beuron. O swoim wyborze napisala: ,, lat Xarme' >
i i ici do rak wpadl mi Zywot naszej
elem, mianowicie od lata 1921, gdy o rak .
zvlfil@tjcmatki Teresy, [...] Zawsze wydawalo mi si¢, ze Pan zachowal dla mnie

r 7”27
w Karmelu coé, co tylko tam moglam znalez¢™".

$ itan ism jej wielkich mistrzow: §w.
in dobrze znala my$l karmelitafiska z pism jej wielkich tr
Janitilg Igrzyia i §w. Teresy z Avila. Swoje rozumlen(lie dtej ]?ZShE?ﬁzjisz
‘ i : Di 36 — mial to byé dodatek do
w dwéch dzielach: Die Seelenburg (19 : : ’ ;
i in) i i 942 — dzielo nieukonczone).
wiges Sein) 1 Kreuzeswzssensghaﬁ .(1 lo niet -
lé)nddoeéwi“:]idczeniu mistycznym traktuja takze fragmenty P{ew1e1k1chM01:1rIz}tc.;;>a
wan: Teresa od Jezusa wychowawczyni ludzkiej osobowosci (1935), Modli
sciola (1936), Drogi poznania Boga (}941). B . . . ’
Kos%(;régnieni)e trzech faz w rozwoju mysli ﬁlozoﬁc_zne;rs.tgmzejm‘?vzi tgicj:
j ie jej tworczosci, zwlaszcza tej pozniejsze), W ctorej
S yini b logiczny, flozofii chrzescijanskiej
szystkie omawiane wyzej nurty (_fenomeno ogiczny, flozo :
:vmi);tyczny) wystgpuja obok siebie i prz.epla.taja sie. Jednosc¢ filozofii ’tvz(:l;:y ‘t)l;
przede wszystkim osoba filozofujaca, siggajaca po coraz to nowe zrodla,
coraz glgbiej pozna¢ osobg ludzka.

PRZYPISY

j i i . ie dotad 6 tomow.
1 st wydawca dziel E. Stein, ktérych uk.azalo si . .
2 Ll.l.GIexlll;:rrfieen, yO badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein,
0 zagadnieniu wczucia, Krakow 1988, s. 167—168.
3R.Ingarden, tamz, s. 166.
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* Z kronik Karmelu koloriskiego, cyt. za: E. Stein, Pisma, thum. L. Adamska,
Krakéw 1982,t. 1, s. 12,

SR.Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, tlum. A. Poltawski, Warszawa
1974, s. 42,

® E. Stein, Dzieje pewnej 2ydowskiej rodziny, [w:] E. Stein, Pisma, tlum. LJ.
Adamska, Krakow 1982, t. 1, s, 211.

7" R. Ingarden, O badaniach filozoficznych Edith Stein, [w:] E. Stein,
O zagadnieniu wezucia, Krakow 1988, s. 170,

8R.Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, s. 42.

®E. Stein, Dzigje pewnej zydowskiej rodziny, dz. cyt., s. 243, Poglad Stein w tym
wzgledzie podziela R. Ingarden. Zob. R. In garden, O pogladach, ktére doprowadzily
Husserla do transcendentalnego idealizmu, [w:] tenze, Z badar nad filozofiq wspélczesng,
Warszawa 1963, s. 552.

1R Ingarden, Wstep do fenomenologii Husserla, Warszawa 1974, s. 38.

'Y E. Stein, Endliches und ewiges Sein [EeS], s. XII.

12 Tamze, s. XIL

13 Stein korzystala z dwéch podrecznikowych dziel Gredta, Elementa philo-
sophiae Aristotelico— Thomisticae oraz Die aristotelisch— thomistische Philosophie.

14M.Gogacz, Wspdlczesne interpretacje tomizmu, ,,Znak” 113(1963), s. 1342.

M. Gogacz, tamze, s. 1340—1341.

1 M. Gogacz, Tomizm egzystencjalny na tle odmian tomizmu, [w:} W kierunku
Boga, pod red. B. Bejze, Warszawa 1982, s. 67.

7M. Gogacz, Wspdiczesne interpretacje tomizmu, dz. cyt., s. 1346.

18 Z pewnoscia studiowata tez obie Summy, ale R. Ingarden wymienia tylko te dwa
dziela. Zob. R. Ingarden, O badaniach - dz. cyt., 5. 166.

19E. Stein, Lsty, [w] E. Stein, Pisma, thum. L. Adamska, Krakéw 1982, t. 2,
s. 270—271. Zmiana pierwszej wersji na druga dotyczy przerabiania szkicu Akt und
Potenz, z ktérego powstalo dzielo Endliches und ewiges Sein.

20E, Stein, EeS, s. XV.

21 Tamze, s. 26.

22 Zdaniem Przywary, metafizyka teologiczna to taka, ktora korzystajac z wiary
uzyskuje pewno$¢ wiary; jest metafizyka ostateczna (endgiiltig) w odréznieniu od
metafizyki filozoficznej, ktéra opierajac si¢ jedynie na naturalnym rozumie jest
metafizyka tymczasowa (vorldufig). Metafizyka teologiczna bedac a priori ma
pierwszenistwo formalne przed metafizyka filozoficzna — aposterioryczna. E. Przy-
wara, Analogia Entis. Metaphysik I. Prinzip, Miinchen 1932, s. 40—45.

33 ,Vielleicht wird angesichts mancher Ergebnisse dieses Buches die Frage
auftauchen, warum sich die Verfasserin nich statt an Aristoteles und Thomas an Plato,
Augustinus und Duns Scotus angeschlosen habe. Darauf ist nur zu antworten, dap sie
eben tatsichlich von Thomas und Aristoteles ausgegangen ist. Wenn die sachliche
Erdrterung zu gewissen Zielen gefuhrt hat, die sie von einem andern Ausgangspunkt
her vielleicht schneller und leichter hitte erreichen kdnnen, so ist das doch kein Grund,
nachtrdglich den Weg zu verleugnen, den sie gegangen ist”. EeS, s. XV.

24 T Renata od Ducha Swietego. Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, thum. M.
Kaczmarkowski, Paris 1973, s. 61. “

25 Inne osobiste wypowiedzi Stein mozna znalezé w jej dzielach traktujacych
o doktrynie §w. Teresy i Pseudo Dionizego; zob. zbiér dzietek Stein w tlumaczeniu LJ.
Adamskiej, Z wlasnej glebi, t. 2, 5. 84; 151; 182.
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26 17 Adamska, Edyta Stein. Pisma, Krakow 1982,. t. 2,.s. 9. Innele s’»bwmscli)ei:;‘:ltwi:
mozna .z.naleié w ksiazce W. Herbstrith, Edith Stein. Ein neues en
i nd Selbstzeugnissen, Freiburg 1983. ) _
Zeug;uésesntt in, Jak trafilam do Karmelu w Kolonii, [w:] T. Renata od Ducha Swigtego.

Edyta Stein. Filozof i karmelitanka, dz. cyt., s. 109—110.
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STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR 3—4 (1994/1995)

ks. Zdzistaw Kroplewski

WYCHOWANIE DO WOLNOSCI
I ODPOWIEDZIALNOSCI
(studium psychologiczno — pedagogiczne)

W Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim Soboru Watykanskiego II
(pkt 1) czytamy: ,Nalezy zgodnie z postgpem nauk psychologicznych,
pedagogicznych i dydaktycznych dopomagaC dzieciom i mlodziezy [...]
w zdobywaniu stopniowo coraz doskonalszego zmyslu odpowiedzialnosci
w nalezytym ksztaltowaniu wlasnego zycia przez nieustanny wysilek
i w osiaganiu prawdziwej wolnosci [..J” (Sobér Watykanski II, s. 487).
W nauce Kosciola nt. wychowania akcentuje si¢, aby w wychowaniu zwraca¢
uwage na wyrobienie takich cech osobowosci jak: wolnos¢ i ‘odpowiedzial-
nosé, uwzgledniajac przy tym osiagni¢cia m.in. psychologii. Poza tym wydaje
sig, ze spotkanie dzisiejszego czlowieka i chrzescijanina z problemami
wspolczesnego §wiata wymaga od niego umiej¢tnosci podejmowania odwaz-
nych decyzji, krytycznosci i otwarto$ci myslenia oraz brania odpowiedzial-
noéci za to, co si¢ robi, jakie sady i opinie si¢ wypowiada. Stad wyplywa
wazno$¢ podejmowanego zagadnienia wychowania do wolnosci i odpowie-
dzialnosci w ksztalceniu mlodych ludzi. Ninigjsze studium bedzie proba
psychologicznej analizy powyzszego problemu.

Pytania, ktore zadaj¢ sa nastgpujace:

— na czym polegaja psychologiczne cechy wolnosci i odpowiedzialnosci;

— jakie modele wychowania wykreowane w ramach réznych teorii psycholo-
gicznych opisuja dojscie do opisywanych cech;

— jak modele te aplikowa¢ do sytuacji wychowawczej i jakie praktyczne
sposoby wychowania zastosowaé, aby prowadzily one do wyrobienia cech
wolnosci i odpowiedzialnosci u wspolczesnych mlodych ludzi.

W ramach poszczegblnych rozdzialéow na te pytania bede si¢ staral
odpowiedzie¢.

W tym artykule nawigzuje glownie do dwoch nurtéw psychologicznych,
w ramach ktorych wydaje sig, ze istnieja najwigksze mozliwosci odpowiedzi na
postawione wyzej pytania: do psychologii humanistycznej i poznawcze;.
Psychologowie pierwszego nurtu bowiem bardzo wyraznie stawiaja takie
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prt.)bl'emy jak_ wolnos¢ i odpowiedzialnosé, umieszczaja je jako naczelne
pO_]QC}a w swoich teoriach. Duia zaleta kierunku humanistycznego jest bardzo
wyrazne akcentowanie praktycznych aspektow (terapeutycznych i wycho-
waws:zych) opracowanego systemu, cz¢sto nawet wyrazniej niz teoretycznych.
Zwrocg tu zwlaszcza uwage na rogerianska koncepcj¢ kontaktu niedyrektyw-
nego.

W psychologii poznawczej natomiast podaje si¢ modele wychowania,
w k’téfych wychowawca i wychowanek sa jakby badaczami majacymi
wspolnie do rozwiazania problem i w ramach procesu wychowania probuja
tego dokonaé. Zwrdce tu szczegdlnie uwage na takie modele jak: Kelly‘ego
psychoterapia poznawcza; Rokeacha teoria otwartego umyslu i inne modele
zwlaszcza tzw. ,szkole krytycznego myslenia”,

Natom.iast $wiadomie rezygnuje z rozwazan zwigzanych z takimi nurtami
psychologicznymi jak psychoanaliza i behawioryzm. Wydaje si¢ bowiem, ze
psychologowie tych nurtow, albo rezygnuja z takich pojec jak wolnosé
i odpowiedzialno$¢, albo redukuja je do innych stanéw psychicznych.

L. PSYCHOLOGICZNE ZNACZENIE TERMINOW WOLNOSC
I ODPOWIEDZIALNOSC

.Poj@cia wolnos¢ i odpowiedzialno$é sa terminami- bardzo nieostrymi.
Uzywane s3 one w codziennym jezyku na oznaczenie réznych stanow
.abstr.akcyjnych i konkretnych, dotyczacych zaréwno jednostki ludzkiej
jak.l spoleczefistw. S3 to pojecia stosowane zaréwno przez filozofow,
socjologow, pedagogéw i psychologow. W zwigzku z tym, Ze s3 one bardzo
kluczowe dla niniejszego studium wydaje si¢ sluszne przeprowadzenie
glebszej anmalizy ich znaczenia. Chodzi tu bowiem o to, aby byl bardzo

wyraznie okreslony pozadany efekt wychowania,

ktorego dotyczy niniej
artykul. g yczy ninigjszy

W.o!noéé w naukach filozoficznych jest rozpatrywana jako cecha osoby
ludzkiej. I tak np. Krapiec! uwaza, ze wolnoéé dotyczy wyboru sadu, ktory
determinuje ludzkie dzialanie. Wybér ten rozgrywa si¢ wewnatrz samego
czlowieka, a tylko posrednio dotyczy $wiata zewnetrznego. W akcie wolnego
wyboru, utozsamianego z aktem decyzji, czlowiek konstytuuje swojg wolnosé
w stosunku do siebie samego, od wewngtrz decyduje si¢ co$ czynié lub nie
w stosunku do przedmiotow dzialania. Poprzez tego typu akty czlowiek
spelnia sie jako osoba.

O'wol'noéci mowig takze etycy wigzac te zdolnoéé czlowieka z sumieniem.
Wyraza sie tam dwojakiego rodzaju mozliwosé wyboru przez czlowieka: tego,
ze c.zlowiek 1.1ie musi a moze czyni¢ to, co powinien (wolnosé czlowieka
pomimo sumienia) oraz tego, co go bedzie obowigzywaé (wolnoéé poprzez
sumienie). Etycy lacza tez w bardzo Scisly sposob odpowiedzialno§é
z wolnoscia. Formula: ,odpowiadam za to, co czyni¢” dotyczy nie tylko
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wyboru czynu, ale takze ksztaltu zobowigzania, wobec ktdrego staj¢ jako
wolny sprawca?. N '

Nie wdajac si¢ w glebsze analizy filozoficzne, z tego co wyzej napisano
mozna wyciggnaé wniosek, ze wolno§¢ dotyczy czlowieka, w ?spek_cne Jego
zycia wewngtrznego (sumienia) oraz zewngtrznego (aktywnosci). Widac tez
bardzo jasno potrzebg wypracowania w ramach napk graktycznych metqd
osiagania przez czlowieka zdolnosci wyboru sadu i dzialania oraz brania
odpowiedzialnosci za swoje wybory. . '

Takze od strony psychologicznej mozna spojrze¢ na wolnos¢ i odpow1?:
dzialnosé z roznych punktow widzenia. Tak np. Maslow? patrzy na wolnos¢
jako na potrzebg czlowieka umieszczajac ja w ramach tzw. matapotrze!:.
Wir6d nich wymienia niezaleznos¢ od otoczenia, czy tei.wzglqdna. autonomi¢
nazywajac ja wolnofcia psychologiczna. Chodzi tutaj o t?,_ ze czlowiek
zaspokajajac potrzeby bezpieczefistwa, przynaleznosci, mﬂqscx i szz}cunku
czuje si¢ zalezny od innych ludzi; czuje, Ze musi by¢ nastawiony na mnych,
czekaé na ich aprobatg. W jaki§ sposob zagrozona jest w tym wypadl’gu jego
wolnosé. Dlatego tez Maslow mowi o wolnosci psychologlczng, ktora nie
oznacza braku powigzania z innymi, czy nie respektowamz_l sluszny'cl’l’
wymagah innych, lecz jedynie fakt, iz W kontaktac.:l% z innym .ja
samoaktualizacja danej jednostki jest wazniejsza dla niej niz wymagania
otoczenia. Maslow okrefla wigc wolno$¢ jako autonomig¢ w stosunku do
innych osob, a zwlaszcza do tzw. 0sOb znaczacych. . . . \

Bardzo ciekawa psychologiczna koncepcje wolnosci podaje Kozielecki :
On takze mowi o wolnosci jako o potrzebie i to nawet uwarunkow.a_ng
biologicznie. Wedlug niego w czlowieku tkwi oparte na natprze.pragmegxe
bycia wolnym. Z wielu eksperymentow psychologicznych wyml’(a, Ze gzlovynek
bardziej preferuje sytuacie, ktore pozwalaja na wlasny v'vybor', zawierajace
nawet ryzyko porazki, niz stuprocentowe narzucone rozwigzana. .Kom?.leckl
pisze wrecz, ze ,,gdy mozna wybieraé, gdy érodki kontroli nie krgpuja kazdego
kroku zwierzecia lub czlowieka, zycie nabiera jasnego blasku”. Natura
zakodowala w czlowieku pragnienie wolnosci. . -

Wedlug Kozieleckiego jednakze wolno§¢ nie jest ,Jednakotwyr.n pragnie-
niem, utrzymujacym sie zawsze na tym samym poziomie. Pragmemfa wolnosci
zalezy od wielu zewngtrznych warunkow, a zwlaszcza gd stopni swoboc!y
wyboru, czyli od tego, jak wiele mozliwosci wyboru czlowiek posiada, a tak'ze'
od tego, na ile opcje te sa atrakcyjne oraz od strgktury osobowosg
i kontekstu spolecznego. Mozna wigc powiedzie¢, ze istnieje pewnego rodzaju
krzywa wolnosici. Satysfakcja jednostki wzrasta wraz ze wzrostem zakregu
wolnoéci, jednakze po osiggnigciu pewnego punktu szczytowego ?wmkszan_xe
mozliwoici wyboru pomniejsza satysfakcig. Czlowiek bowiem moze
optymalnie dziala¢ w sytuacjach, w ktorych je§t zdolny uc@wycnc
i przeanalizowaé wszystkie opcje. Gdy jest ich za wiele przekra.czaja one
mozliwosci oceny czlowieka i prowadza do napigcia emoc;onalnegf)’,
dyskomfortu i stresu. Jest to niczym innym jak stwierdzeniem, ze wolno§¢
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moze czasami prowadzi¢ do niemoznoéci wyboru, lub tez anarchii, samowoli
Anarchia nie jest tu postrzegana jako cecha Zzewnetrznego S$wiata, lecz
wewnetrznego, psychicznego.

Podsumowujac to, co dotychczas zostalo napisane warto na uzytek
artykutu zdecydowa¢ si¢ na ogélna koncepcje wolnosci. Otéz przez wolnosé
bede uwazal poczucie mozliwoéci wyboru z dwu lub wigcej opgji, ktore dany
czlowiek zauwaza. Taka mozliwos¢ prowadzi do rzeczywistych procesow
decyzyjnych, w ramach ktorych czlowiek sam opowiada si¢ za jedna z opcji.
Stad tez istnieje potrzeba dbaloici w trakcie proceséw wychowawczych
0 wypracowywanie u ludzi zdolnosci do wolnych wyboréw. Przy czym akty
wolnej decyzji powinny byé powiazane z odpowiedzialnoscia osobowa
czlowieka. Czasami czlowiek decyduje si¢ na »hie—decydowanie” przekazujac
W rece innych trud wyboréw i odpowiedzialnosci, ogranicza to czlowicka do
ulegania jakiemu$ systemowi, a nie zwalnia z wolnosci i odpowiedzialnosci.
Dla uczenia si¢ brania odpowiedzialnosci za wybory nalezy liczy¢ si¢ z krzywa
wolnosci, o ktorej pisze Kozielecki. Bowiem wolnogé, aby dawala satysfakcje
i byla realnie zwiazana z odpowiedzialnoscig powinny by¢ ograniczone opcje
wyboru do takiej liczby, ktéra daje danemu czlowiekowi mozliwose wyboru.
Gdy bowiem ilo§¢ ta jest zbyt wielka powstaje subiektywne poczucie
niemozliwosci dokonania wyboru, co prowadzi¢é moze do wewngtrznego
chaosu. Dla procesu wychowywania do wolnogci wazne jest zdawanie sobie
Sprawy z roznicy w optymalnych poziomach wyborow dla poszczeg6lnych
ludzi ze wzgledu na wiek i cechy indywidualne. Wazne Jjest to nie tylko ze
wzgledu na poziom satysfakcji indywidualnej, ale takze ze wzgledu na szanse
osiagnigcia dojrzalej osobowosci.

Poczucie wolnosci dotyczy réznych sfer osobowosci czlowicka. I tak
zapewne mozna mowi¢ o wolnosci w dziedzinie myslenia, uczué i dzialania.
Wolno$¢ w dziedzinie myslenia bedzie umiejgtnoscia umyslowego rozwazania
wielu hipotetycznych rozwiazan. Wolnoéé uczué nie jest wolnoécia od uczué,
lecz jest umiejetnoscia przezywania r6znych pod wzgledem sily i jakosci
emocji. Warto tu mie¢ na uwadze niesprzyjajace warunki kulturowe do
wolnego przezywania emocji. Bardzo wazna w tym aspekcie jest wolnosé
wyrazajaca sig w akceptacji lgkow i niepokoju przez czlowicka, jako
mozliwosci konstruktywnego przezywania rzeczywistosci. Wolno§¢ od
niepokoju za wszelka ceng¢ jest czyms blgdnym. Nie chodzi tu o akceptacje
niepokoju typu neurotycznego, lecz raczej normalnego, tworczego niepokoju
bedacego sila napgdowa rozwoju jednostkis. Wolnosé w sferze dzialania
natomiast dotyczy wyboru roznych przejawow zewnetrznej aktywnosci.

Wydaje sig, ze dobrze opisuje czlowieka z poczuciem wolnosci Rokeacha
teoria osobowosci otwartej. Rokeach® opisuje jednakze bardziej osobowosé
zamknigta niz otwarta. Przez przeciwiesstwo mozemy jednak opisa¢ cechy
czlowieka o osobowosci otwartej. Tak wigc czlowiek o otwartym umysle, czyli
posiadajacy poczucie wolnosci to taki, ktory nie ma dogmatycznej struktury
przekonan, ani nie przejawia sztywnego sposobu myslenia. Jest to czlowiek,
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ktory bez Igku kontaktuje si¢ z ludil'ni o”odmioer.)'nych p.oglqdlzzch, nie
dyskryminuje ich ze wzglgdu na odmiennos¢ opinii. S'toplen a cepta,ql
drugiego czlowieka nie wzrasta jedynie ze w'zrostem podoblenstwa’ syst'em-ov:
przekonan. Wlasny system pogladéw czlowieka o otwartjfm ufnysle‘ mle jes
podzielony na izolowane grupy pogladow, pomlgdz.y ktorymi moze atwfo
dochodzi¢ do sprzecznofci. Czlowiek o otwartej 'osobowosc_:l _mie ufa
bezgranicznie autorytetom nie majac wlasr.1y<?h wyrobxf)nycih opinii. .Zamrfl
zaakceptuje wypowiedzi autorytetow stara si¢ je przemysle’c i przeanahz_owac.
Czlowiek taki umie zmieni¢ wlasny system prgek.onan, gd.y bc;dz1e. (lzn
wewnetrznie sprzeczny, czy tez nieprzyda?ny w z’ym'u. .Z opisu f::zll(()ww a
o otwartej osobowosci latwo mozna wywnioskowaé, ze jest to ktos, kto ma
wewnetrzne poczucie wolnosci. o N o
ngojqcie[:m wolnos$ci laczy si¢ poj?cie odpow1edzxalnosc1._ W t.erm.mtle
odpowiedzialno$¢ (ang. responsibility, niem. V(-eran'twoﬁung) miesci s1¢,d1 to
zardwno w jezyku polskim, angielskim i niemieckim, pewnego rodzaju
odpowiadanie, odpowiedz (ang. response, nie_m. Antwort): Ta-k wiec z etyn;o—
logii stowa odpowiedzialno$¢ wynika znaczenie tego terminu _|a'ko odpo.w];a. a;
nia za co$, czy odpowiedzi na cos. Mozna wice pczw1edz'1ec, 7€ f:z.lo:vxe jes
odpowiedzialny wtedy, gdy odpowiada na éwxat., ktor?go j?st czgseia ' ,

W tym kontekicie takze pojecie wolnosci nabiera innego charakte:ru
Wolno$¢ wedlug Rollo May nie jest przeciwief}stvs{en{ determlmzrpu, lecz ,J(:lst
to zdolnosé¢ jednostki do uSwiadamiania soble., ze jest zdetermmf)wana& o
zatrzymania si¢ migdzy bodzcem a reak’ch i do wyl?oru, ’::shocb.y l’e wie
zaznaczonej, konkretnej odpowiedzi spoérpd l.cllku 'n-xozh\\iyc.h . V.de.ac wllfc
tu wyraznie polaczenie wolnosci z odpow1ed2{alnosc_lq. Usw1adom1et§1e. sobie
dzicki wolnoéci, zwlaszcza w sferze myélemz}, .zwu;zku z .deter.mu'nzmem
pojmowanym jako niemozliwo§¢ wyborp ].gaz.de_] fom’ly dzgal.ama Jesltn po
prostu braniem odpowiedzialnosci za siebie i otaczajacy Swiat. W’O. 08¢
zawsze implikuje odpowiedzialnos¢, subiektywny urr_lysl i oblekty\’vr}y SV'Vl.at t.o
nierozdzielne korelaty. Ta zasada wprowadza o.grz'imczeme’wol.nosm, @meje sie
to przez fakt, ze podmiot zawsze istnieje w §wiecie, na ktory i za ktory musi

iadaé®. o
Odp;:lt)i; rozwazaniach dotyczacych glownie psychqlogicznego rozumienia
wolnosci i odpowiedzialnosci przejdg teraz do opisania modeli wychowania,
ktore pomagaja czlowiekowi osiagna¢ te cechy.

2. PSYCHOLOGICZNE MODELE WYCHOWANIA DO WOLNOSCI
I ODPOWIEDZIALNOSCI

Trzeba jasno sobie uswiadomic, ig. nie istnieje: tylko .]eden rﬁ:)del
prowadzacy do wyksztalcenia w procesie wychowama. czloyvneka wolnego
i odpowiedzialnego. Drog prowadzacych flo tego.celu jest W}ele. W}{(stfu'czz
spojrzeé na rozne teorie wychowania, czy instytucje wychowujace, w ktoryc
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f;(l’;gﬁ;e;il;?azupfghl}ie rgine n;etody prowadzace do tego samego celu. Zreszty
mozliwa droga bylaby sprzeczna z omawi -
Nie bedg omawial écile pedagogi  ehonsits Laady wolnofcl
) ? gogicznych modeli wychowania, lecz sk i
si¢ na niektérych modelach psychologicznych. Niektd > s xoncentruje
: Y . Niektore z nich j
bycia bardziej ogolnymi, i gicznyc nich pretenduja do
ymi, inne dotyczace psychoterapii s zechni
przenoszone takze na sytuacje wych i o P & pows ©
C ychowania. Opisane zostan j
modele psychologiczne: Ro . 4 Dasigpujace
: Rogersa kontaktu niedyrektywnego, Kelly
psychoterapii poznawczej oraz teorie o go, 1ellyego model
P : parte na tzw. ,szkole kryt
myslenia”. Nie bedzie to zbyt szczegd e ytycznego
- golowy przeglad, a jedynie zar
pomoc w wyborze sposobu wychowania do wolnosci i odpojv,viedzialgf)é::ril.ogacy

2.1. Model kontaktu niedyrektywnego

Rogers i jego wspol i ili
_ pracownicy wprowadzili do psychologii n
ow
;(acl)ll;cepgi@e nfsychc;terz:lpeu}tlyczna nazywang terapia skierowana nfu klienciz
. centered therapy), albo tez ze wzgled i
samodzielnoSci czlowieka szukaj oin ot
jacego pomocy terapia niedyrek
Wedlug Rogersa w kazd i istniej 2o dude wnerct b
ym czlowieku istnieje wystarczaj 7 it
byl on sam zdolny pokierowaé i et wied uy o enerelh by
ac swoim losem i nawet wtedy, gd i
terapeuty, to nie powinien kierowaé sie j swkam, o iy
2} , si¢ jego wskazowkami, lecz sa bra¢
swoj, wlasny sposob wyjscia z kr i " st wise
. yzysu. Czlowiek pomagajacy nie j i
] Jest wigc
g:])(tl:;ecrjr; ;lméz;n Sl; szul;atjaclczio pomocy, lecz osobg pozwalajacy wyzwolié seig
moaktualizacji u czlowieka. Dlatego tez j ie j
j . ’ . Jego zadanie jest
sg;ﬁ?;glebtruicllne, ma on bowne_m SWoja postaws stworzyé taka atmos%erg
- d, y sily tk\’v,xace w czlowieku mialy szans¢ na wyzwolenie sig
ie yrek?yv.vnosc kontaktu migdzy osoba pomagajaca a szukaj
pomocy musi si¢ wyrazaé m.in. w: ne
— postawie czlowieka pomagajace ia si ji ‘
: go do otwarcia sig t j
tkwiacych w kazdym czlowiekuy; ? tendencii rozwojowych
— :)v:;rszgvl:;):;:ﬁu'sx.g od igterpretowania zachowania czlowieka, od radzenia
; esci, oceniania, czlowiek pomagajacy moze j d’ i :
pytania ulatwiajgce zrozumienie siebi i e, kttre dawalyt o
oo sicbie, a nie takie, ktore dawalyby gotowe
- E:)e kle_rlfvyaniu dop'lywem informacji do czlowieka, ktéry sie z nami
W muni ll.lje, on bowiem ma wybraé komunikacje z samym sobg.
- i\:ég llit(z’);?l; trl'Jdnq rola czlowieka pomagajacego musi on posiadaé
] , owinny przejawiaé sig w j i ieni
ol aspel.(ty o postawy): przejawiac si¢ w jego postawie. Rogers wymienia
— gzlowmk pomagajacy l'nusi })yé kongruentny, tzn. spéjny i autentyczny;,
3nacza- to W rzeczywistosci bycie takim, jakim sig jest naprawde bez’
Eo;alwama,. ze si¢ jest lepszym lub gorszym, bez nakladania nr;aski'
gruencja jest pewnego rodzaju harmonig miedzy doéwiadczeniem,

£ e l y e . 1 z e . l . . l l M 4 '
a swia CmDSCIzl oraz 12 Cm:SClil 1€ ;ptes.la’ JES 0 :: S 018 g
l . rr e . Iy
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— czlowiek pomagajacy w kontakcie z osobg, ktora si¢ z nim komunikuje
przejawia bezwarunkowe pozytywne odniesienie i akceptaci¢ danego
czlowieka; chodzi tu o to, ze nie stawia si¢ na poczatku pracy zadnych
warunkow wstepnych, nie ocenia si¢ negatywnie cudzych stabosci; chodzi
o wytworzenie pewnego rodzaju emocjonalnego ciepla w kontakcie
z cztowiekiem poszukujacym pomocy; nie oznacza to, 7e terapeuta musi
akceptowaé wszystkie zachowania danej osoby, lecz powinien przejawiaé
szacunek wobec danego czlowieka jako osoby;

_ trzecim warunkiem ze strony osoby pomagajace) jest empatyczne odniesie-
nie, a wiec spojrzenie na osobg szukajaca pomocy jej wlasnymi oczami,

empatia jest wigc pewnego rodzaju zdolnofcia postawienia si¢ w sytuacji
drugiego czlowieka; wczuwanie si¢ W Swiat drugiej osoby tak, ze ona czuje
si¢ rozumiana. Warto tu zanaczy¢, Ze bezwarunkowa akceptacja nie
oznacza zgody na blgdy i wady drugiego cztowieka; jest to punkt wyjscia
rozmowy, tak aby ten komu si¢ pomaga nie czul si¢ odrzucony juz na
samym poczatku.

Realizacja takiego programu w kontakcie terapeutycznym jest bardzo
trudna, zaklada dos¢ dlugi okres ksztalcenia terapeutéw. Na tym tle
bezwzglednie wylania si¢ potrzeba ksztalcenia, specjalnego przygotowania
0s6b uczestniczacych bezposrednio w procesie wychowaniu dzieci i mlodziezy.
Nie chodzi tu o przekazywanie wiedzy na temat wychowania, lecz o pomoc
w nabyciu pewnych cech osobowoséciowych, wyzej wymienionych postaw
w trakcie praktycznych zajec psychologicznych, treningowych przygotowuja-
cych do pracy wychowawczej.

Jednakze, aby proces terapeutyczny, czy tez proces wychowania odniost
zamierzony skutek musza by¢ takze spelnione pewne warunki ze strony osoby
zwracajacej si¢ 0 pomoc. Mianowicie chodzi tu o:

— fakt, by dana osoba rzeczywiscie chciala rozwiazaé swoj problem, nie tylko
werbalnie, ale faktycznie;

— oraz o to, by osoba szukajaca pomocy dostrzegala v osoby pomagajacej
wyZej wymienione postawy.

Wedlug Rogersa tego typu kontakt skierowany na osobg daje mozliwosci
samoaktualizacji sig czlowiekowi. Czlowiek ma szansg samodzielnie roz-
patrzeé si¢ we wielu aspektach swoich zachowan i wybraé te, ktore sa dla
niego najlepsze. W efekcie daje to mozliwos¢ wyksztalcenia poczucia wolnosci,
usunigcia lgkow w zetknieciu z wlasnymi problemami, a przy tym wzigcie za
swoje wlasne decyzje odpowiedzialnosci.

Chociaz teoria Rogersa bezposrednio odnosi si¢ do psychoterapii, to
jednak z czasem stala si¢ metoda powszechniejsza w psychologii. Stosuje si¢ ja
dzisiaj jako metod¢ wychowawcza i w ogole metod¢ pomocng W kontaktach
z czlowiekiem, zwlaszcza wtedy, gdy jest to swego rodzaju poradnictwo'®.

Warto rozwazyé kwestig, na ile tego typu sposob prowadzenia rozmow
jest przydatny w konkretnych sytuacjach wychowania. Jest oczywiste, ze nie
moze to byé¢ jedyny sposéb wychowywania. Wymaga ono bowiem czasami
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takze typowo dyrektywnych form. Jednakze proces wychowania ma prowa-
dzi¢ do wytworzenia réznego rodzaju postaw, pewnych wzorcéw zachowan
nauczy¢ wybierania wartoici, zwlaszcza jednak ma nauczy¢ dojrzale wybieraé.
Nie ma mozliwosci dojécia do tych zadafi jedynie na drodze dyrektywnych
wskazani. Potrzebne jest tu prowadzenie typu niedyrektywnego, zwlaszcza ze
w efekcie kazdy czlowiek musi nauczy¢ si¢ sam dojrzale wybieraé i braé za
swoj wybor odpowiedzialno$é.

2.2. Kelly’ego teoria psychoterapii PoZnawczej

H. H. Kelly, ktory jest znany w psychologii jako tworca teorii
konstruktow osobistych, jest takze inicjatorem nowego podejécia do procesu
terapeutycznego, ktore znane jest jako psychoterapia poznawcza. Relacja
W procesie terapeutycznym pomiedzy terapeuty i czlowickiem posiadajacym
problemy jest podobna do tej, jaka Jest pomiedzy badaczami wspolnie
rozwigzujacymi problem naukowy. Tak wigc jest to terapia oparta na modelu
badan naukowych. Bannister, jeden z przedstawicieli szkoly psychoterapii
poznawczej, opisuje stosunek migdzy pacjentem a terapeuta w ten sposob:
»Stosunek migdzy tak zwanym pacjentem a tak zwanym terapeutg jest w duzej
mierze analogiczny do stosunku istniejacego  pomiedzy promotorem
a studentem piszacym pracg dyplomows. Podobnie Jjak student prowadzacy
badania jest w pewnym sensie lepszym ekspertem w okrelonym zagadnieniu
od promotora (poniewaz zagadnienie zostalo wybrane przez studenta, ktory
poswigcil mu wiele wysilku, podczas gdy dla promotora stanowi jedynie
element szerszych zainteresowan), tak samo jedynie pacjent jest dobrze
poinformowanym ekspertem w sprawach, ktore Jjego dotyczg. [..] Pacjent
W czasie spotkan z terapeuta—promotorem, podobnie jak student
prowadzacy badania naukowe, krytycznie dyskutuje na temat swoich teorii
dotyczacych zycia, bada rezultaty swego poprzedniego zachowania, formuluje
hipotezy [...]J. W przerwie migdzy spotkaniami psychoterapeutycznymi pacjent
staje sig niezaleznym eksperymentatorem, ktéry weryfikuje swoje hipotezy,
zbiera nowe dane, odkrywa nowe trudnosci i wszystkie te nowe doswiadczenia
s3 przedmiotem krytycznej oceny na nastepnej sesji”!!, Tak wiec proces
terapeutyczny jest procesem badawczym, w ramach ktorego terapeuta
i pacjent wspélnie rozwiazuja problemy osoby, ktora posiada trudnosci
Terapeuta i pacjent, wychowawca i wychowanek s3 partnerami, ktorych rozni
jedynie zasob posiadanej wiedzy i doswiadczenia, W tym wzgledzie zasady
terapeutyczne stworzone przez Kelly‘ego s3 z gruntu bardzo humanistyczne.

Poza tym wydaje sig, ze opisywana metoda jest skuteczna, pozwala na
wejrzenie i analize wlasnych konstruktéw osobistych i stworzenie
konstruktow bardziej adekwatnych do sytuacji czlowieka. Model ten jest
uzyteczny w trakcie wychowania do wolnosci i odpowiedzialnosci, gdyz daje
szans¢ wyboru przy pomocy dokladnych analiz swego zachowania i postgpo-
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wania i wybrania nowych form. Pomaga on szczegélniq w s?.mowyc;c;v“(r::le;lz
ozwalajac w ramach wspolnej pracy z pewnego rodzaju Iinstrzellnionstmkty
svlasny autoportret i ksztaltowaé coraz dojrzalsze wlasne
r -12
wosm i I . X 4 7 -
Osog;tuacja wychowania stwarza szczegoOlnie k(l)lrzystne m;)zlvtlv;::)tslc(:)lvVzaanslt(c;es::1
i iedzy wychowawca n,
a tego sposobu kontaktu pomi¢ W : ' >
:::::zycieglem E uczniem. Wychowawca powinien byc. tym, k:;r’y 111111:1 :vz;s(,) hl;;e
pokazuje, ze si¢ Spieszy, jest ze swboim ’wytchorvzgkllli?‘;i (fm :)Vr)};Chowankom
igzuj 7 bbowaé stwa s nkon
rozwiazuja problemy. Mozna sprobowac : T o e
7. i j zliwosci wyboru ,mistrza”, kog
roznych stopniach rozwoju moz C e
::zmaw)ila rozwiazuje problemy. Nie musza byc. to zawsze.o§oby W),"zzavc; -
0 W,arto by w sytuacji wychowywania mniej ,,zal.atw'lac spraw koe;w X
:ogzw?a.zywaé probleméw. Np. w sytuacji studiow p1§a(1111§ hp;rac}:ly \I;lv:;‘tl)oré “;1
Z ¢ j ca odpowiedzialnyc .
z studenta moze by sytuacja uczy ; -
IZ’rvﬁaszcza wyb6r seminarium naukowego, pr.gn{otora i logr?cgwga;giiji
zagadnienia moze uczy¢ podejmowania decyzji 1 wytrwaloscl
wybranych celow.

2.3. Szkola ,.krytycznego mySlenia”

Ruch krytycznego myslenia zaczyna od%rywaé fnaczacapz;)clg1 Ovlvoziil;ﬁ;z_g
na
h Zjednoczonych. Jest to ruch oparty
iw Sc;:;z;iczn;ch podstawach. Dla jego rozwoju dziala wMScfilog;a Ettz::
Uﬁfvetsity w Kalifornii specjalne Centrum Kr.ytycznego ys imn} ktore
dziala permanentnie i przygotowuje m.in. mledzynaroc_lmfve. : 3 ear tai_]a
dotyczace tego zagadnienia (W sierpniu roku 1990 odbyla si¢ juz 8 —m
miedzynarodowa konferencja). . _ N .
ToQ cz);;n jest krytyczne my$lenie oddaj.q trzy ponizsze tezy:
- ,krytyczne myslenie bazuje na kryteriach; '
— jest samo —poprawiajace si¢ (an'g.. sel{—corrte;ttl)ng)
-] ule na kontekst (ang. sensitive to conte o .
Je;é;;yczne myslenie jest «<wprawnym>, odpo?v.ledzml.nyr'n n?ysslzﬁ;jei‘nlll,
ktére doprowadza do «dobrych>» sadow” (ang. Cgtlcal th"ak"l;g f’sto il
responosible thinking that facilitatse gO?d judgment's)' . Sz}d)f »do tﬁa ! sqdac};
ktore biora pod uwage jak najwigcej okphczno§01. Mov};n .s1¢ia o Sadiet
dlatego, ze czlowiek wydaje sady w W{e!u dz'x’edzmacd zyc d B e
pracow,aé profesjonalnie musi zdoby¢ umiejgtnosc dolcl:llz:o ir:;acm cep pio
‘ ia ich takze sytuacje moralne, '
B T Wymagaga o lowiek stykajgc si¢ z coraz to nowymi
Zyci h. Tym bardziej wspolczesny czlowiek stykaj  Z coraz to
:yf\l;zg;i pgwinien umie¢ dochodzi¢ do pc')prawn'ych sadow i czué s(;il ;1;1 :));1:
vgolny wewnetrznie, by za podjgte decyzje brac potem odp9v;;1e ksztalci
Wydawania takich sadow mozna si¢ nal}czlzé wtedy, gdy czlowiek wy
w sobie zdolnosé do krytycznego myslenia™.
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Uzywana nazwa krytyczne myslenie sugeruje, ze jest ono dobrze ugrunto-
wane, osadzone na solidnych podstawach (ang. well— founded), ustrukturalizo-
wane i poparte argumentami. W ten sposob odréznia si¢ je od myslenia
niekrytycznego, ktore jest niewyrazne, bezpostaciowe, przypadkowe, ,na
chybit trafif”, nieustrukturalizowane. Stad tez podstawowym fundamentem
myslenia krytycznego jest oparcie sig¢ na kryteriach, czyli racjach, ale
swoistego rodzaju, godnych zaufania. Kryteria nie musza mieé¢ wysokiego
stopnia akceptacji spolecznej, ich racjg istnienia Jest obiektywnoéé naszej
wlasnej perspektywy. Jednakze wtedy, gdy czlowiek wybiera wsrod roznych
kryteri6w musi opiera¢ si¢ takze na jakim§ kryterium wyboru. Stad tez
niektére kryteria spelniaja role meta —Kkryteriéw. Jednakze glowna ich funkcja
jest to, ze s bazg dla poréwnan. Poréwnujac, bez brania pod uwage
kryteriow, doprowadza si¢ do falszywych rezultatéw. Aby zrozumieé, czym sg
kryteria nalezy zobaczyé roznice, jakie sa pomigdzy racjg, kryterium
i standardem. .

Racje daja ogdlna podstawe uprawomocniajaca wlasne opinie czlowieka,
sprawiaja, ze czlowiek jest racjonalny. Kryteria natomiast sa podstawa do
uiciflenia opinii i wlasnych sadow, tak ze przyjmuja one bardziej subiektywny
i wezszy charakter. Standardy zag Jakby sprawdzaja, czy dany przedmiot
odpowiada danemu kryterium.

Natomiast to, ze krytyczne myslenie jest samo —poprawiajace si¢ oznacza,
ze w trakcie procesu poszukiwania wlasciwych rozwiazan dochodzi czlowiek
do odkrycia slabych punktow wlasnego myslenia i skorygowania tego, co jest
przyczyna bledow w procedurze myélenia. Najwigksza zdobycza grup
postugujacych si¢ metoda krytycznego myslenia jest to, ze stajg sie one
wspolnotami poszukiwar, ktorych czlonkowie sa nie tylko $wiadomi wlasnego
mySlenia, ale takze zaczynajg poszukiwaé nawzajem swoich wlasnych metod
i procedur myslenia. Tak wiec czlonek takiej grupy jest zdolny do poznania
metodologii swojej grupy, a przez to samo nabywa zdolnosci do samo—
poprawiania swojego wlasnego myslenia. W efekcie za$ staje si¢ wolnym od
odwolywania si¢ do autorytetéow tam, gdzie chodzi o dojicie do wlasnych
sadow.

Myslenie krytyczne jest takze czule na cechy sytuacji lub specyficzny
kontekst. Czlowiek myslacy krytycznie bierze wigc pod uwage:

— wyjatkowe i nieregularne okolicznosci i warunki;
— spegjalne ograniczenia, ewentualnogci czy tez koniecznosci;
— mozliwos¢, ze dowdd jest nietypowy!S,

Taka wigc szkola krytycznego mySlenia umozliwia nauczenia studentéw
nie tego, co inni mysla na dany temat, lecz myslenia za samych siebie.
Poza tym nie jest to tylko szkola mySlenia, ale glownie szkola uczgca
wydawania ,,dobrych” sadéw. Pozwala wigc na zdobycie zdolnosci, ktére
mogg by¢ wykorzystane w roznych sytuacjach. Przy tym model ten szcze-

golnie zwraca uwage na odpowiedzialno$é za wynik swojego wlasnego
myslenijat®.
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Propagatorzy tego kierunku edukacji 'zapraszaj'a studentow doenl:;:nz
odpowiedzialnoéci za swoje wlasne myslenie, a takie w szerszym s
oja wlasng edukacie. ) _
™ gelem niniejszego artykulu jest wypracowan;]: 1mol:irelry c‘:z:;(?v::;élﬁ: ncil:
iedzi Sci 7 wlaénie szkola kry ,
wolnosci i odpowiedzialnosci, stad tez w ] 1 oo Ty sler
j kazowki dydaktyczne, daje zwlaszcz .
B i wl o8l mytleni dwagi wysnuwania niekonwencjonal-
sci w nauczeniu wolnoéci myslenia, o wagi Wy ver :
K;:h wnioskéw. Wolnoéé myélenia jest za$ jedna z cech osobowosci wolnej

i odpowiedzialne;j.

3, IMPLIKACJE PRAKTYCZNE WYNIKAJACE Z MODELI
WYCHOWANIA DO WOLNOSCI I ODPOWIEDZIALNOSCI

Proces wychowania dotyczy takiego ollclresuhzycia cglo(;:;i;l;:;a:vi ak::rcj’rjr;
istniej 2 zliwosci i wych cech i przebu .
istnieja duze mozliwo§ci nabywania no L cech 1 bt a sworl

Sci. Roz j y moga pom
osobowosci. Rozne sytuacje wychowanla., rodziny, ly moga pomde b5
. i i jakimi s3 wolno$¢ i odpowiedzi 2
zablokowaé zdobycie takich cech, ja oo _ e
i , odzi ludzie spotykaja si¢
tego tez chodzi o to, zeby to wszystko, z czym - € S| sie
1val:ytlglacjach wychowania pomoglo im wydol?ylci1 sl'),ontamcznosc i samodziel

5&, za ktore beda sig uczyli braé odpowxejd%la o§¢. . ‘
nosgpﬁstaniu fedmu zadaniu moze sprzyja¢ cala sytuaqlzlx, atmo;i&;:aj égﬁz

j 07 ju instytucjach ksztalcacych i wychowujacych.
panuje w roznego rodzaju ins _ s e
zliwosci j tanie modelu szkoly kryty
mozliwoscl jest tu na pewno wykorzys . czne
1Znyélenia Ponizej beda podane niektore sposoby trenlmgu ’tf:go t{pﬁogzlzigzé

. Slenia jest niezaleznos¢, auto .

Jedna z cech krytycznego myslenia jes auto cznos

S i i drzuca przekonania, ktore nie majg
Myslacy krytycznie odkrywa i zarazem odrzuca pr. ania, K(Ore nle Maja

j zy jednak pamigtaC, ze racjonalne .
racjonalnych podstaw. Nalezy Je . 2 alne nle oznaces
j i j te na logice. Za racjonalne mozna u P
e ovite, Biore | ie¢ oprocz spekulatywnych

twiadomie przyjete, ktore jako podstawe moga m p . . _
ilzlv“vlodéw tzkz}gcwartoéci, emocje, itd. Rac_lona}lne.oznacza wigc II{nanm? ra;jiz
swojego istnienia. Myslacy krytycznie. przlyijzrinme nowe przekonania
5b pasywny od innych, lecz dzigki ana de. o
) SII);rsc?gapdoy debycia tego typu krytycznosci m.ysk?ma_ jest’ od;;lowxec'h:sz
praca z uczniami, studentami w ramach ktorej powinni oni by¢ zachecani °
zdobywania wiedzy przez samodzielne odkryvi/(ame. mform.acjtl lesllzll;ag ¢
i i uczyli. Tak wigc zamias
wykorzystywanie tego, czego si¢ na L e
dawania studentom tekstow i informacji war p ac do tzw.
p}c))urzy mysli” i dyskusji nad rozwazanym ;.)roblemexp. Np. am}hzktijqc éilg::e.z
;agadnienie moralne studenci moga najpierw sami pod:;;wzacdys ﬁ:je i’ ;d
i 02 ¢ konywac¢ si¢ to moze popr
i oceng réznych czynow. Do sig ' = shugje mad
ieni dzie jako podstawe bierze sig, czy to
danym zagadnieniem w grupach, g ako sie, ooy o
i ki$ tekst. W ten sposob stude
dotychczasowg wiedzg, czy to przeczytany ja ' : . .
n?o)g,a spojrze¢ na dany problem moralny z roznych punktéw widzenia.
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Mozna takze utworzyé, na uzytek dyskusji, dwie przeciwstawne grupy,
z ktorych jedna bedzie probowala podawacé argumentacje tzw. laicka, a druga
chrzeicijafiska oceng dla analizy danego czynu. W ten sposéb dwa
konkurujace ze soba poglady doprowadza do wyrobienia poprawnych sadow,
a takze zniosa Igk przed dyskusja z ludZmi myslacymi odmiennie.
Podsumowaniem za§ takiego spotkania moze by¢ podanie Katolickiej
koncepcji dotyczacej oceny danego czynu, czy zachowania.

Inng cechy krytycznego myslenia jest brak egocentryzmu i socjo-
centryzmu. Najogolniej mowiac egocentryzm moze si¢ manifestowaé
w niezdolnos$ci i braku woli do rozwazenia innych niz tylko wlasne punkty
widzenia. W skrajnej formie przyjmuje on posta¢ posiadania racji we
wszystkim (,ja mam 100 % racji”, ,ty sig mylisz calkowicie”). Poprzez proces
socjalizacji egocentryzm moze sie przerodzié w socjocentryzm. W ten sposob
jednostka egocentryczna méwi nie tylko ,.ja mam 100 % racji”, lecz takze »MYy
mamy 100 % racji”. Wydaje sig, Ze egocentryzm i socjocentryzm jest jednym
z najwigkszych zagrozen dla myslenia krytycznego, a takze dla wolnosci
i odpowiedzialnofci jednostkowe;.

W 2wiazku z tym, ze tendencje do egocentryzmu i socjocentryzmu tkwia
w kazdym czlowieku warto w czasie nauki szkolnej, czy studiow probowaé
uswiadamia¢, dlaczego ludzie mysla nieracjonalnie i dzialaja nie fair. Metody,
ktére mozna zastosowaé w tym wzgledzie moga to by¢ dyskusje nad tym, na
czym polega mysSlenie i dzialanie egocentryczne i socjocentryczne. Takie
dyskusje za podstawe moga mieé to, co studenci mysla na temat swoich
wlasnych tego typu tendencji. Dalej mozna przedyskutowaé ogolne opinie
$wiadczace o egocentryzmie (np. »Kazdy, kto si¢ nie zgadza z tym, co ja
uwazam, Ze jest falszywe nie ma racji i dziala nie «fair> ”, ,Mam prawo mie¢
wszystko, czego pragne”, ,,Prawda jest to, co cheg, zeby nia bylo”). Warto przy
tego typu dyskusjach wprowadzaé roznego rodzaju teksty opowiadajace
o zachowaniach egocentrycznych i socjocentrycznych. W ten sposéb nalezy
uswiadomié, ze czasami maja racje ludzie, ktorzy mysla i czynia inaczej niz my
sami. Warto tu wprowadzaé éwiczenia empatycznego rozumienia drugiego
czlowieka (por. par. 2.1 tego artykulu). Tego typu ¢wiczenia moga byé
prowadzone w malych grupach.

Powyisze dwie strategie dotyczyly bardziej wypracowywania afektywnej
strony wolnosci i odpowiedzialnosci. Ponizej opisana strategia natomiast
bedzie przykladem strategii poznawczej. Ot6z jedng z metod kognitywnych
wypracowywania myslenia krytycznego jest prowadzenie tzw. dyskusji
sokratesowej. Polega ona na wyjaénianiu i kwestionowaniju poprawnosci
akceptowanych przekonaf, teorii. Jest to swoistego rodzaju technika
zadawania pytas, lecz nie po to, by pokazaé, ze kto§ nie ma racji, czy tez,
ze to, co wymyslil jest niemadre, lecz po to, by uswiadomi¢, co wlaéciwie ma
si¢ na mysli i poméc rozwingé swoje wlasne idee. Podczas wykladow z roz-
nych dziedzin, takze podczas dyskusji mozna wykorzysta¢ sokratesowskg
technik¢ zadawania pytan. Wtedy, gdy studenci odpowiadaja na pytania,
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Z j ioski , , ¢ tepujacego rodzaju pytafi:
tez formuluja wnioski, mozna uvzywaC nas .
gilczzzgo? Jezeli jest tak, jak mowisz, to jakie sztl ltei(;’konse:cv;e:lv?iee‘id(;iz
i isz, 7 iesz? Czy powodem, dla ktorego ta is2
twierdzisz, ze, ..? Skad to wiesz y e e
j s CZy tez ..? Na przykiad? Czy to .. oddaje, co
Jcezs): t:; to .7 )(Ilzy tak moge podsumowaé twoje zdanie? Jakie s;; pozvoggytzics)g
7 ierdzi §li, gdy uzywasz tego slowa?
k twierdzisz? Co masz na mysh,. gdy Vasz | y Jost
zo;;we 7e .7 Czy istnieja inne mozliwosci sp%]rzlzxin: nat tg »zzig::1;1(;1(1::)21(;3{.i
inacze} ibys jrzec te sprawg? Kiedy studen da
Jak inaczej moglibySmy spojrzec na tg : iedy A
iej §¢ i ) dzaju, to ich myslenie stanie si¢ j
umiej¢tnos¢ zadawania pytan tego ro u, e o
i ieli sliwo$é dotarcia do wlasnych sadow 1 p
krytyczne i beda mieli mozhw'osc o e R e on myila
ich podstaw. W ten sposob beda bardziej uswiadamiali sobie, :
z;afl;;y Eemat i beda mieli wigksza szansg brania odpowiedzialnosci za swoje
saldyO.pr()cz wyzej opisanych metod istnicje wiele inr.lych drog pr'owadza.cyclel
do tego samego celu i realizujacych wczeégiej postawione warunki. Te opisan
powyzej sa jedynie pewnymi praktycznymi propozycjami.

* * *

iej i ja do wolno§ci i odpowie-
iniejsze opracowanie dotyczy wycl}qu{ama
dznal;]nnc:;él Ceclfy te wydaje sig, ze sa w dzisiejszych 'c.zasac'hl b:;l;io gc;t(’:'izzl;glel
0 i i, ktory spotyka si¢ z roznymi ludzmi, 0 roznyc
wspolczesnemu czlowiekowi, /. ka ) - o e
i i umieC dzi¢ z nimi dyskusje. Wydaje sig, !
B aba ladsi © otwarte) Sci i poczuciu odpowiedzialnofci za
duza potrzeba ludzi o otwartej osobovs{o§<31 i poczuciu owiedz ’
s:ojel::zyny. Wyksztalcenie cech wolnosci 1 odpozxeldzml'n;)sq moc()izeécll;:;;i:
i i Z bw. W niniejszym artykule probuj¢ poda ;
si¢ na wiele roznych sposobow \ stykule e
i j , POZNAWCZ3 peC
z nich, wskazuj¢ na kontakt medytektywn'y og
wani isuj b zawarty w szkole krytycznego
chowania oraz opisuj¢ praktyczny sposo . rytycz
l);élenia. Nie sa to jednolite kierunki ani podobne teorie, ale wyd?]e sig, e ci;)l
opisywanego celu mozna dojS¢ poprzez rézne sposoby, ftzhd teiz “{( ;zz:gc .
. . . . s metody
tuacjach wychowania mozna stosowaC inne . . epej
:zychélwawcze.yOpisywane tu nurty niewatpliwie majq wspolny cek s}araja sig
wytworzyé osobowos¢ czlowieka otwartego i dojrzalego, co w efekcie znaczy
Inego i odpowiedzialnego. - _ .
e Zec:lgaje soin,e oczywiscie sprawg, ze problem zostal ]edym?. ze'xsygl.lahzow;ny.
Wydaje si¢ jednak, ze chociazby refleksja nad tym z_.agadmegxem i wywolana
dyskusja moze by¢ tworcza w stosunku do obecnej sytuacji 'w?h_;w;v;;g’;
i OWi Z iek powinien mie¢ duz
dzie czeSciej si¢ mowi o tym, ze czlpwne en mil opi
%volnoéci?sjednakze nie precyzujac, co si¢ za tym kryje i mie zawsze wigzac
wolnosé¢ z odpowiedzialnoscia.
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PRZYPISY

! Por. MA. Krapiec, Ja czlowick. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1986,
8. 217—256; Czlowiek i prawo naturalne, Lublin 1986, s. 149—151.

2 Por. T. Styczeh, Wdrodze do etyki, Lublin 1984, s. 245259,

3AH Maslo w, W strone psychologii myslenia, Warszawa 1986, s. 39—41.

* Por. J. Kozieleck i, O czlowieku wielowymiarowym, Warszawa 1988,
s. 185—203.

* Por. R. May, Psychologia i dylemat ludzki, Warszawa 1989, s. 201 —203.

S Por. M. Rokeach, The open and closed mind, New York 1960.

’ Por. R. May, dz. cyt., s. 197.

% Por. R. May, dz. cyt., s. 197.

% Por. R. May, dz. cyt., 5. 200—201.

19 Opracowania dotyczace teorii kontaktu rogerianskiego mozna znalezé w wielu
podrecznikach do psychologii ogdlnej, albo do psychoterapii. Por. op. S. Krato-
chvil, Psychoterapia, Warszawa 1978, 5. 79—-86; ks. H. Krzysteczk 0, Osobowo$é,
[w:] ks. J. Makselon (red.), Psychologia dla teologéw, Krakéw 1990, s. 193 —197.

' cyt.za: D. Bannister, F. Fransella, Inquiring Man. The theory the pesonal
constructs, London 1971, s. 130.

12 Por. J. Kozielecki, Koncepcje psychologiczne czlowieka, Warszaw 1980,
s. 191—195,

13 ¢cyt. za: M. Lipman, Critical thinking — What can it be, ,Educational
Leadership”, 46, 1988, s. 39,

*Por. M. Lipman, dz. cyt.

'3 Por. M. Lipman, dz. cyt.

' Por. RW. Paul, Critical thinking in the strong sense and the role of
argumentation in every day life, [w:] F.H. van Eemeren i in. (red.), Argumentation:
Across the lines of discipline, Dordrecht 1987. R W. Pa ul, Dialogical thinking : Critical
thought essential to the acquisition of rational knowledge and passions, {w:] J. Baron,
R. Sternberg (red.), Teaching thinking skills: Theory and practice, New York 1987.
RW. Paul, Ethics without indoctrination, ,Educational Leadership”, 47, 1988,
s. 10—19 (Paul 1986, 1987, 1988; M. Lipman, dz. cyt.
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Z ZAGADNIEN TEOLOGICZNYCH

STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
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ks. Antoni Kloska

APOSTOLSKOSC KOSCIOLA

W Wyznaniu wiary mowimy ,wierz¢g w jeden, Swigty, powszechny
(katolicki) ... Kosciol”. Stawiamy sobie przy tej okazji pytanie, gdzie znajduje
si¢ ten Kosciol i co w zasadzie gwarantuje takie wlasnie jego samookreslenie
sig, iz jest ono w pelni prawdziwe. Istotnym i decydujacym kryterium okazuje
sie tu jego apostolsko$¢. Aby zatem Kosciol dzisiejszy mogl stac sie rzeczy-
wiscie jeden, Swigty i katolicki, musi na nowo nawigza¢ do Kosciola apostols-
kiego i urzeczywistnia¢ si¢ jako jego kontynuator w pelni jego tresci i wyda-
rzenia.

Prawda ta nigdy nie byla podwazana i nie wzbudzala watpliwosci
w Kosciele. Spory i podzialy, jakie si¢ w nim ujawnialy, o czym poéwiadcza
historia, dokonywaly si¢ w imi¢ apostolskosci. Kosciol prawoslawny preten-
dowal i dalej twierdzi, ze Kosciol katolicki nie jest w pelni wierny doktrynie
otrzymanej od Apostolow, zwlaszcza w tym co odnosi si¢ do sposobu ujgcia
roli biskupa Rzymu w stosunku do pozostalych biskupow. Zdaniem Kosciola
ortodoksyjnego, papiez z tytulu srodka i zasady jednofci, nie jest gwarantem
sukcesji apostolskiej, natomiast w ujgciu teologii katolickiej, papiez ,stanowi”
taka wlasnie rekojmie sukcesji apostolskiej!. Protestanci tymczasem jeszcze
dzisiaj nalegaja, na to by obecny Kosciol stanowil kontynuacjge Kosciola
apostolskiego; totez w imi¢ rzekomego przerwania tej ciaglosci przez Rzym,
oni sami zerwali z nim, by na nowo odnalez¢ doktryng apostolskg. Dla nich
sukcesja apostolska w urzedzie kaplanskim, w wyniku nalozenia rak, nie
przedstawia pelnego zabezpieczenia wiernosci doktrynie apostolskiej, to raczej
wiernoS§¢ w gloszeniu doktryny apostolskiej, takiej jaka dotarla do nas
w PiSmie §w. stanowi wlasnie ows gwarancje przekazu prawdziwie apostols-
kiego.

Sprobujmy wigc nieco blizej zapoznac si¢ z tym, co charakteryzuje pozycje
protestanckg, aby moc lepie) uchwycic i zrozumiec to, co istotnego zachowala
ona z wielkiej Tradycji katolickiej jak rowniez i to, co odrzucila. Wielcy
Reformatorzy (Luter a zwlaszcza Kalwin), sa dalecy od zanegowania potrzeby
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urzgdu Kkaplafiskiego i jego roli, potwierdzanej zreszta przez Pismo $w.
Zajmuja oni jednak w tej kwestii stanowiska odmienne. Miedzy innymi
zaprzeczaja oni charakterowi sakramentalnemu kaplafistwa w rozumieniu
katolickim kladac istotny nacisk na wiernos¢ stowu Bozemu przekazanemu
przez Apostolow w PiSmie $w., ktore ich zdaniem stanowi podstawowe
kryterium jego wartosci®. Apostolskoé¢ Kofciola znajduje sie wylacznie
w wiernosci doktrynie apostolskiej (apostolskoéé doktryny, to element
najbardziej formalny apostolskoici), brak jej jednak w legitymizacji
wyswigcania jej pasterzy, na mocy nalozenia rak przez samych pasterzy
legalnie wySwigconych (apostolskos¢ urzgdu kaplafiskiego lub sukcesja).
Apostolsko$¢ przyjmuja réwniez Koscioly wschodnie, jednak nie uznajg jej
w odniesieniu do roli nastgpcy Piotra (apostolsko$¢ jego urzedu prymacjal-
nego). Z punktu widzenia katolickiego i prawoslawnego, apostolskoéé
urzgdu kapladskiego jako takiego jest gwarancja apostolskoici doktryny,
cho¢ wprawdzie ta moglaby si¢ wzorowaé na samej sobie. Koncepcje
pierwszych Reformatoréw podzielane sa do dzisiaj w gléwnych Kosciolach
powstalych z reformacji oraz licznych jej teologéw. Zauwaza si¢ jednak pewne
zblizenie do doktryny katolickiej u niektorych wspolczesnych teologow
protestanckich.

Nalezy odnotowaé, ze stanowisko protestantow stalego przemilczania
kwestii dotyczacej urzgdu kaplasiskiego i jego powiazad z Apostolami, jest
konsekwentne w nawigzaniu do podstawowych zasad protestanckich. Protes-
tantyzm wyraza sig, oczywiscie w réznym stopniu, poprzez niezmienno$é
i bezposrednios¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa. Jezus jest Panem i dziala On
bezposrednio przez swojego Ducha. Totez wszelkie posrednictwo sakramen-
talne tworzace owoce ex opere operato (samo z siebie) postrzegane jest jako
zamach na obsolutne i wolne dzialanie Chrystusa. Instytucja, sakrament
stanowia wazng rzeczywisto§¢, ktora Chrystus chee si¢ poslugiwaé, aczkolwiek
w pelnej wolnosci; jest to jednak jedna z wielu okazji, odgrywajaca role
szczeg6lna, w ktorej Chrystus w sposob skuteczny moze okazywaé swoje
zbawcze dzialanie. Niemniej jednak Chrystus i Duch nie moga si¢ wigzac ani
z instytucja, ani z sakramentem, faktycznie wigc nie mozna w nich wejsé
w posiadnie kaplafistwa dysponujacego ,,moca” nieutracalna i rownoczesnie
zdolng do dzialadi niecomylnie kierujacych laska Boga; nawet Kosciol wzigty
w swej caloici, nie jest narzgdziem nieomylnym, wielkim sakramentem,
poprzez ktdry Chrystus jest obecny w éwiecie. Kosciol jest niewatpliwie
narzgdziem uprzywilejowanym, lecz Duch moze go opuscié, moze on sam
sprzeniewierzy¢ si¢ w swej wiernosci.

Powyzsze wskazania i postulaty maja ustrzec prawdy ewangelijne, ktorych
proby ograniczenia pojawily si¢ w Kosciele pod koniec Sredniowiecza,
w nastepstwie przesadnego nacisku jurydyczmego i jego znaczenia, a takze
w wyniku zbyt mechanicznego pojmowania sakramentu doprowadzajac do
zatracenia perspektywy, ze laska stworzona nie jest sama w sobie ostateczna,
a jedynie jest prostym i zwyklym poérednictwem pozwalajacym wejié w bez-
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poérednia relacjg z Boskimi Osobami, a takze, nawet jesli sz}kramept udziela
tej laski, relacja z Bogiem wymaga okre§lonych zach.ogv'an c.)sobl.stych (ex
opere operantis). Aby zachowa¢ wolno$¢ i bezpoéredmc?sc.: dmlma D.uclfz}
w stosunku do kazdego czlowieka, protestantyzm minimalizuje waznosé
porzadku sakramentalnego, rozumianego w znaczeniu szerizym, .obejmum-
cego Kosciol, jego nauczanie, jego ,,sakramfanty”, ,,urzgdy' chciane przez
samego Chrystusa. Protestantyzm nie umial dost'rz‘ec, ze ,,sa],gram$:nt
rozumiany w sensie szerszym, nie ogranicza ani wolnosci, ani bezpqsredmego
dzialania Ducha, poniewaz Duch moze dziala¢ poza sakramental.m, msty'tuqf;,
poprzez swoje wolne dary i charyzmaty, aczkolwiek _te ostatnie sytuujq sig
ponickad wewnatrz instytucji Kosciola. Jesli Duch d'zxala. poprzez m.stytucggz
nie jest On jednak w niej osaczony, zatrzymany badz uwigziony, moze z niej
je§li zechce wyj§¢, wydobyé si¢ na relacje osobowe z kazdym.czlowgeklem,
zwlaszcza w Kodciele. Dla protestantyzmu, nieodzowny dystans jako n'lezPQc‘l-
ny do zachowania migdzy Chrystusem i Koéciole.m §gowoci'oyval ’zmkmgcxe
niemniej koniecznej wzajemnej identyfikacji lub écislej jednosci, ktora Nowy
Testament takze potwierdza. . '

Wydaje si¢, ze powyzsze uwagi sa wystarczajace, aby p’o.zvyohly ‘nam
dostrzec, gdzie znajduje si¢ jedna z podstawowych roznic mlgd.zy
katolicyzmem i prawoslawiem z jednej strony, a protestantyzmerp z drugiej
dotyczaca kwestii apostolskosci. Sprobujmy wiec W duchu oblektywnyc-:h
poszukiwan zbada¢ jak pojecie apostolskosci rozumiane bylo przez Tra.dg'/qg;
by¢ moze pozwoli nam to wyrazniej uchwycic }stQt@ tego ta'k, wazkiego
zagadnienia, a jednoczefnie zrozumie¢ slusznos¢ i v.vmkhwos'c .p:.wny’ch
zastrzezef protestantéw, by odnalezé na nowo twierdzenia .,,1-(atohck1e ,.ktore
nieco straciliSmy z oczu i méc okresli€ w stopniu pardmej wyczerpujacym
warto§é apostolskosci, tak jak Kosciol katolicki ja rozumie w calej jej
zlozonosci>.

I. KOSCIOL APOSTOLSKI I APOSTOLOWIE

Najpierw zostang wyjasnione i sprecyzowane terminy,- ktéryx.ni bgc.lzlgmy
si¢ postugiwali (kwestia semantyczna), by podj'ac nastepnie studium biblijne,
historyczne i dogmatyczne pojgcia ,,apostolsko§¢”. o . .

Wiemy juz, ze symbole wiary kwalifikujz Kosciol 'Ja.ko apostols}u. Mozna
przypuszczaé, ze przymiotnik apostolski, jak fc')qulez. rzeczgwml_c . apostol,
wydaja sig byé w ich treici pochodzenia chrzeicijanskiego, niemniej Jednal'(
wywodza si¢ one od czasownika greckiego apostelleift, co oznacza wyS).llac,
Treéciowo to greckie okreSlenie w niewielkim stopniu odslm istote jego
chrzefcijanskiego znaczenia, dlatego tez pelniejszego sensu terminu <<apostol>'>’
nalezy poszuka¢ w tekstach Nowego Testamentu. Jaka' wobec ’tc.:.go, tres
zawiera w sobie przymiotnik <«apostolski> w znaczeniu chrzescijafskim?
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Apostolski

Pods’tawowe -i pierwsze znaczenie terminu «apostolski> odnosi si¢ do
Apos’tolow lub ich epoki. Czlowiek apostolski to chrzescijanin Zyjacy na
sposob a'postoléw. W tym znaczeniu méwi si¢ tradycyjnie o ,Zyciu
apost.olskxm”, o ,ubdstwie apostolskim”®. Chciano sie w ten s;)os()b
przec.lwstawié przede wszystkim zarzutom gnostykéw, méwigcych o jakims
oddzlelx}ym i .tajemniczym objawieniu pochodzacym przypuszczalnie od
aposthlpw; tutaj mowi si¢ o prawdziwych ,Kosciolach apostolskich”, myslac
o Kgscxolach zalozonych przez samych Apostoléw i o ,,tradycji apostc;lskiej”s.
_W cmg'u.calego okresu patrystycznego, Kosci6l uwazal siebie za spadkobierce
i 'strazmk'a -nauki Chrystusa, otrzymanej za posrednictwem Apostolow.
R'ownoc.zesme ustanowil on pewna ciaglo§¢ migdzy wlasna juz struktura
hlerarch}czna a ta, ktora ustanowiona zostala w Kosciele pierwotnym przez
Apostolovy. Tu zasadzaja si¢ poczatki i Zrodla apostolskoéci. Na przelomie
w1ek9 IV i V przymiotnik «apostolski> ujgty zostal w symbolach wiary jako
potwierdzenie wielkiego znaczenia apostolskoéci dla Kosciola. Dodajmy, ze
stosunkf)wo wezesnie, bo juz w IV wieku, w Kofciele rzymskim pojawila’ sie
tendencja ,,przyznawania” sobie okreslenia «apostolski> z racji zalozenia go
przez apo§t016w Piotra i Pawla oraz posiadania $§wiadomosci pelnienia swej
szczegOlnej roli jako straznika jednoéciS.

Apostolowie

Pochodz.enge slowa i instytucji apostolskiej od terminu hebrajskiego shaliah
lub z‘lramejsklego shaluah jest negowane. Podobnie, analiza znaczenia
grecklezgo terminu apostolos w rozumieniu $wieckim nie odslania rowniez
w pelni bogactwa jego tresci chrzescijafiskiej. Totez mozemy ograniczyc¢ si¢ do
Nowc?go_ Testamentu, by w pelni odsloni¢ jego znaczenie chrzeécijaniskie’

Uzycie -okreélenia »apostolowie” odnajdujemy po jednym razie u M;uka
Matel.}s;a 1 Jana, natomiast sze§¢ razy u Eukasza i dwadziescia osiem raz;
w D}le_mch Apostolskich; trzydziesci sze$¢ razy u Pawla w tym pigc raz
w Listach pasterskich oraz kilkakrotnie w Apokalipsie. Ponadto Synoptycy
i Pawet Qosluguja‘ si¢ takze terminem ,Dwunastu”. Sw. Lukasz wyrainiz
1dentyﬁkuye' »Dwunastu” z ,Apostolami”, otwierajac w ten sposob drogg dla
tradycp,_ ktorz} uczyni ,,Dwunastu” i Pawla apostolami w pelnym tego slowa
zrl;aczemu. Oile jeFlnal_( st.anowisko to z punktu teologicznego mozliwe jest do
;) z}rg;)y{,la.to wydaje si¢ jednak, e historia jest tu bardziej zroéznicowana

Synoptycy w pelni poswiadczaja istnienie gru w i6
(mathetai) ustfmowionej przez Jezusa w trakcie jegf dgilaliolélga:it:m:k?gl?rz
to J-ezus powierza misjg, ktora jednak jak si¢ wydaje, nie byla ich wyla‘c.zna
poniewaz Lukasz mowi takze o wyslaniu 70 lub 72 innych ucznéw (10,1 — 12)’
Wystarczy tu odnies¢ si¢ do licznych tekstow Marka (3,14 — 16; 4,10; 6’7' 9 35:
10,32; 11,11; 14,10 43). Stad mozna przyjaé, ze ,Dwunastu” uobecni’a ;1é j;ko’
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grupa uczniow uprzywilejowanych, ,ktorzy prezentuja si¢ jako wybrani przez
Jezusa i wlgczeni w czasach jego dzialalnosci ziemskiej w pewna strukturg”®.
Trudno jednak potwierdzi¢, ze Jezus osobiscie nazwal ich apostolami®.

Po zmartwychwstaniu Jezusa, misja ,Dwunastu” przyjmuje wymiar
uniwersalny w §wietle stow Jezusowych podanych przez Mateusza (28,18 —20)
i Jana (20,21 —23)°. Zakres ich misji podany zostal przez Lukasza w Dziejach
Apostolskich (1,8), a takze Jana (15,2627, 2021 —22) wraz z udzicleniem
daru Ducha. Wraz z rozwojem Kosciola wyksztalcilo sig¢ okreslenie apostolat.
Dzieje Apostolskie i Listy pawlowe kilkakrotnie przy okazji przyznaja tytul
,apostolowie” rowniez innym niz ,Dwunastu”, Pawel za§ w szczegolnosci
broni ,,swego” apostolatu i prawa do tytulu ,apostol”.

W taki oto sposob tworzy si¢ pierwsze polaczenie migdzy formula
_Dwunastu” i nazwa ,Apostol”. Na ten temat B. Rigaux pisze:

Apostolat nie jest tworem pawlowym. Nazwa Apostot i formula ,Dwunastu
Apostoléw” sa pochodzenia popaschalnego. Objely one pelng tre$¢ i znaczenie jakie
zawieraly formuly : Dwunastu uczniéw lub Dwunastu. Ich ubogacenie treSciowe wiaze
si¢ ze $miercia i Zmartwychwstaniem Jezven. Byé zaliczonym do dwunastu Apostolow
Iaczylo sig ze $wiadectwem slow i czynow Jezusa oraz doswiadczeniem jego Zmar-
twychwstania. Ponadto nalezy do tego dodac misj¢ popaschalna, ktéra poszerzala
pierwotne powolanie. Sta si¢ ~Apostolem” wyjasnia si¢ w dwoch elementach ze soba
§cisle powiazanych, a mianowicie: ogladaniem Zmartwychwstalego oraz wyslaniem na
misje. W taki to sposob uformowana zostala druga grupa Apostoldéw, niemniej
upowaznionych niz grupa pierwszych, aczkolwiek wspdlnota z ,Dwunastu” byla
odczuwana jako konieczno$¢!.

Tak wiec zrodzito si¢ pojecie ,apostolatu”. Pawel w sposOb szczegolny
przyczynil si¢ do opracowania teologii apostolatu. Z jego listow mozna
wydobyé dwie rzeczywistosci pozwalajace uchwycié¢ i wyrézni¢ apostola spos-
rod uczniow Jezusa. Apostol to ten, ktory byl swiadkiem Zmartwychwstalego,
a ktoremu Ukrzyzowany faktycznie objawil si¢ jako Pan zyjacy, oraz byl tym,
ktory otrzymat mandat od Pana dla nauczania misyjnego’2. Apostol musial
wiec bra¢ udzial w spotkaniu ze Zmartwychwstalym Chrystusem i otrzymac
od Niego, a nie od Koéciola, misj¢ gloszenia'>,

Mozna zauwazyé natychmiast jak owe dwa podstawowe warunki mogly
byé zastosowane wstecz do ,,Dwunastu”. Ich bliskos¢ z zyciem Jezusa przed
i po jego zmartwychwstaniu, ich wyslanie na misj¢ przez Niego przed i po
zmartwychwstaniu uczynily z nich ,Apostolow” w pelnym tego slowa znacze-
niu, nawet jezeli nazwa ta zostala nadana jeszcze innym, dlatego ze wypelniali
takze, cho¢ w mniejszym stopniu te wymogi. Mozna zrozumie¢ rowniez, iz
wérod tych ostatnich, osobowos¢ Pawla wyraznie sig oddzielila z racji na jego
wizje pod Damaszkiem, a by¢ moze i inne (2 Kor 12,1 n.) oraz ze wzglgdu na
poslanie, jakie otrzymal osobiscie od Pana, by staé si¢ ,apostolem
narodow”!*. Przymioty te uczynily Pawla apostolem o specjalnym wymiarze,
sytuujac go od razu na poziomie Piotra i Jedenastu pozostalych. Tak wigc
mosna uznaé, ze ewolucja §cisle teologiczna pojecia apostol nie tworzyla sig
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W znaczeniu ,poszerzania” od pojecia bardziej waskiego (Dwunastu) do
pojecia bardziej szerokiego (ogodlnych zalozen wladzy Jezusa Chrystusa), lecz

W znaczeniu ograniczania pojecia bardziej szerokiego do Dwunastu
i ewentualnie do Pawla!s,

Cytowany juz Rigaux zaznacza:

Wiara w Zmartwychwstanie Jezusa, zstapienie Ducha, przepowiadanie obecnodci
Pana wywyzszonego w lonie wspélnot nie zmienila w ludziach, ktdrzy mu towarzyszyli
i zostali przez niego wybrani, ich pewnosdci i przekonania bycia wybranymi,
powolanymi, postanymi i obdarzonymi upowaznieniem kontynuowania i gloszenia
Krolestwa Bozego. Ta $wiadomosé powolania przedpaschalnego ozyla w wyniku misji
popaschalnej, ustanowila kontynuacje zapewniajaca ciaglo$¢ ekonomii zbawczej nowej
religii. Formuly ewoluowaly, natomiast rzeczywisto$é sama nakladala si¢ i adoptowala
do nowych warunkéw. W taki oto sposéb budowat si¢ Kosciol, lud Boga. Pod koniec
pierwszego wieku, widzacy méglt pisaé ,A mur Miasta ma dwanascie warstw
fundamentu, a na nich dwanascie imion dwunastu Apostoléw Baranka” (Ap 21,14)'S,

Podsumowujzc powyzsze dane z uwzglednieniem wspolczesnych badan
egzegetycznych odnoszacych si¢ do apostolatu, mozna stwierdzié, ze w czasie
swego zycia ziemskiego Jezus wybral Dwunastu, w specjalny sposob ich
uformowal, prawdopodobnie jednak nie nazwal ich »apostolami”. Nastepnie
uczynit z nich uprzywilejowanych $wiadkow swego zmartwychwstania,
udzielajagc im misji nauczania w swoim imieniu. Powyisze dwa elementy
zawieraja istotg apostolatu. Rownoczesnie, inni uczniowie spelniaja takze te
dwa powyzsze warunki w tym Pawel w sposob szczeg6lny. Mozna przyjaé, ze
nastgpuje tu zapoznawanie si¢ z ,,poslanymi” (apostoli) w réznych Kosciolach;
53 to misjonarze wedrowni i prawdopodobnie na ich zyczenie zaczgto postu-
giwac si¢ nazwa ,apostolowie”. W wyniku pewnych naduzy¢ i pretensji tych
ostatnich, Pawel doprowadzil do jasnego rozrdznienia wéréd nich dwoch
kategorii apostolow. Pierwsza stanowia ci, ktorzy widzieli zmartwychwstalego
Chrystusa i otrzymali od niego nakaz gloszenia ewangelii (Dwunastu, Pawel
i kilku innych); druga natomiast stanowig Ci, ktérzy otrzymali swoja misje od
Kosciolow, ktére ich wystaly'”. Tak zdaje si¢ mozna odczytywaé Lukasza,
ktory rezerwuje tytul ,,apostolowie” do Dwunastu oraz parokrotnie do Pawla

i kilku innych. Tradycja uczyni Dwunastu i Pawla apostolami w pelnym tego
slowa znaczeniu.

URZEDY I WLADZE APOSTOLSKIE

Na zakoficzenie naszego rozwazania na temat pochodzenia apostolatu
1 jego pojecia zajmiemy si¢ wladzami i urzedami apostolow. Podkreslimy

jednak, ze te wladze i urzedy nie zostaly im nadane przez Kosciol, lecz przez
Chrystusa :

Zasadnicze znaczenie apostoléw dla Kosciola wyraza si¢ jasno i precyzyjnie
w interpretacji pawlowej (takze u Synoptykéw i w Dziejach Apostolskich). Apostot jest
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s .. , lecz
hcem kogo$ drugiego. Tym bardziej, ze apostol nie jest delegatem wspolnoty,

:ta.llsel;:wanymgprzez ghrgystusa (Gal 1,15 n; Dz 9,27; Mk '3,4; Mt 28,19),'a p(;pdrze:
Chrystusa staje si¢ postanym przez Ojca (Mt 10,40; J 13,20) iw tym znaczeniu znaj n_;e
sic on ponad Kosciolem. Nie podlega on jego wyboroxfn‘ . (Gal lt,l), I(I:Iv;:l':t e
podlega jego osadowi (1 Kor 4,3). Apostol jest .peinomocmhem Chrys usa. A 1'1] ot on
wylacznie $wiadkiem Pana ukrzyzowanego 1 z,martwyc'h\fvstalego (t)flm yi o
przeszlo 500 braci — 1 Kor 15,6), ale jest on réwnoczesnie wyslany' i 1;png.lzm ly
przez Pana. Niewatpliwie, nie posiada on w .soble' jak .Jezus pelni wsa zy; onb f:
otrzymal w imi¢ Chrystusa i moze ja wypelnia¢ Jedyme: w jego Duchu ... a:; w slosn \
jest niczym innym jak tylko czlowiekiem siatfym i ulomnym - 2 cala w; ! 13
osobowoscia zostal apostol wybrany, powolany 1 w_yslany, aby byc narz@d21elr:124 .
Bozej (1 Kor 15,10; Rzym 1,5) i $wiadkiem ustanowionym przez Chrystusa (Lk 24,48;
Dz 1,8; 13,31)!5.

rciu o studium Ewangelii, Dziejow Apostolskich 1 Llstc')vt/ .Jak{e
prmvgstzgv?ac;am Nowy Testament, urzedy i dzialaqia .apostoloxl{ skupiaja ;1;;
wokol trzech wladz Chrystusa Kaplana, a s3 nimi: ’glosze-m.e Ewange i,
celebrowanie kultu i zarzadzanie koSciolami. Aby wl);pelmc te;' misje, otrzyrcrllu:q
oni specjalny dar Ducha (J 20,22; Dz 18; 24)™". Ich, pierwszy urzad to
pauczanie i zwiastowanie Ewangelii, a takze moc, ktora mu towarzys;}(t,
w sposob jasny zostala zdefiniowana w tekstach Nowego Testamef]tu ( .
28,19 n; Mk 16,15 n; Ek 109; J 1527; Dz 1,8; 2,14—42; 1 Kor 1,17; 3,1—-2;
; ; Gal 1,8; itd).

RZYII?Du:i(lq?; 11?;}lz,giczna lub k)ultyczna i wladzz} z nia' zv;.liazana polega na:
— udzielaniu chrztu (Mt 28,20), cho¢ zadanie to nie jest zarezerwowane

iedynie dla apostolow (Dz 8,16 i 38);
- iak);adaniu rsz, by udziela¢ dary Ducha (D.z 8,17); 2
— odtwarzaniu rzeczywistosci Ostatniej Wieczerzy (Ek 22,19; Dz 242,

—12);
— jgguszczlniu grzechow (J 20,22 —23; Mt' 1‘6,_19; !8,.18; 1.Tym 1’2'0)1;d
— a takze przekazywaniu wladzy aposltcgilélej, jak §wiecenia kaplanskie przez
zenie rak (1 Tym 4,14; 2 Tym 1,6)°". . ) )

?\agg:folowit o(trzy):nuja‘ takze urzad i wladzg¢ zarzadzania koéclol?ml (Mt
16,19; 18,18; J 21, 15—17; Dz 5,1 —11; 8,14 i20n; 11,22; 1 Kor 5,5 n; 1 Tym
1,20; itd.)?%. , _ Chevstusa

Whioski: apostolat jest pierwszym z dar.ow udzlelonych przez Chry
wstepujacego do nieba swojemu Koéciol(?w1 (Ef 4,11), pierwszym c;mryzm.a-
tem Ducha (1 Kor 12,28). Przez niego, jako na zasadniczym fun -a]Iil‘lfeIzlmgt
ktorym jest Chrystus, buduje si¢ Kosciol (1 KO[.' 39-11; 'Mt 16',18’1( ’ 321’
Dz 21,14). Apostolowie natomiast sa pierw§zym1 ustanm.monyml.w Losciele
dla kontynuowania potréjnego zadania: prorockiego, ’ 'l}turglcl:z11leg_o
i krolewskiego Chrystusa—Kaplana. Zwlas’zcza wtedy, gc‘ly Kosm’ol znalazt SIIQ
pod presja zarzutow, zwlaszcza pradow g’no_stycklch, ktore 'sfawmI){
w watpliwosé wszystko to, o czym byl on przeszvzvmdczony. To _wlasme v; !
wicku — Kofciol glebiej uswiadomil sobie fakt tego wszystkiego, co ly o
wazne dla niego i w nim, co bylo normatywne, co nawigzywalo do Apostolow,
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a dokladme_]' c!o Jezusa Chrystusa poprzez Apostolow, jako stowo, ktd
lv{vty,znaczalo sw1a<§lk6w Jezusa Chrystusa, Slowa Wcielon;go a zarazel;l ty(;;]e
w}z;)irepsryztelﬁzailigt(; rc(:)(l)3 ll;)go s}:lrlleg(.)'towan:: ldi? naszego zbawienia. To tam,
” esji apos iej” j i
tegc’>, co na.zywax,ny' apostolskoécialJ ch)écio(l)asz:’fesz;llz:k?vi(I;:l njttz n;Wﬁl lgvt'(i::lr(ll)l,
Evci)srczlol po-sufdal swnadom9éé ’d'ysponowania istotnymi i waznymi elementami
v 4cyml jego rzeczywistosC, otrzymal ja od Jezusa za posrednictw
postolow. -

II. HISTORIA IDEI APOSTOLSKOSCI

Sprobujemy podaé krotki szki i

. dad ic historyczny, aby objasni¢ stan

sto;;xilsowego 'p(?glcblama w‘lasnej .apostolskiej Swiadomosci przez i(oéci()lz‘f.

) meénvlvr;:‘csew;alc)lectw?. najl?arlcéznej precyzyjne i decydujace, ktére posiadamy
rzywigzaniu Kosciol ‘ Z SW. §

A a IT w. do apostoléw nalezg do éw. §w.

1. SWIETY IRENEUSZ

Sw. Ireneusz ie ki .
: podaje kilka tekstow szczegdlnie zn .
podstawowym dzicle Adversus Haereses?® pisde ! aczacych, a w swoim

— Skoro bowiem Chrystus zmartw
n ( ychwstal, Apostolowie zostali obl i
: owysol.(a”prvzvez flli'ZYJSCle Ducha $w. i napelnieni wszystkimi darami i mieﬁec:le(;lk:;ﬁ
znanie”. Wyszli wtedy na krance ziemi zwiastujac Dob i I
Boga i obwieszczajac ludziom 5j niebieski omaliimy, plas o e od
; Pokoj niebieski ... Poznali$my pl ieni
wylacznie przez tych, ktérzy nam i o Or Kanay b
: przekazali ewangeli Otoz kaz
zobaczy¢ prawde, moze stwierdzi¢ w kazd Sci iyeic (oo S Amotey
prawd ym Kosciele tradycje (paradosis) A 5
na calym $wiecie. I mozemy wyliczyé 5 o e S
yII yliezy¢ tych, ktorych Apostolowie ustanowili bi i
. ’ s l k
:;' SIieolisclol_acl?, oraz .1ch nastgpcow (diadochai) az do nas. Niczego takiegosagar?il;
y! i)::ilar;:? uczyll;,dco [gnc(’)stycy] majaczac podaja (I, 1,1 i 3,1)
— P Jac solidng tradycje pochodz 5w ma sig Wi j j itej
saimej winry 1wt 4, 20,1).130 aca od Apostoléw ma si¢ widok jednej i tej

. amze?u:lv;i?r ;:;;),’ i:plretnel:;iz mel obstajle(:z:vylacznie przy tradycji i zachowaniu
ostolskie), lecz takze pozostaje przy tradycii
struktur Kofciola w §wiecie wedl i (diadoke) biskund v
: ug sukcesji (d i 5 ‘
powierzono Kosciol w kazdym miejscgu". i (adoke) biskupdw, ktdym

miejscaPo_mer:-:; é]lelg;al;azyhcz?me §ukoesji wszystkich Kosciolow zajgloby zbyt wiele
A stkimowa a sig wskazamen‘l — na nastgpstwa najwickszego
i Pawla zaloi’onegoyi usmiﬁi:op:vmiz%en;éc}'mf;lleblll(iejszy‘:h s tadyes o

- zalozol : osciola, kté i j
:g;)tsct;:;:va 1b i:l/:arg' opowiadana ludziom, a dochodzaca az d(l;y nzsos?s:gﬁggie:g
Tasitpstwa b upfow — zawstydzamy ty?h wszystkich, ktorzy ... gromadza kolo siebie
» ¢zy to dla swego upodobania, czy dla préimej chwaly, czy za$lepienia, czy
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falszywych przekonan. Z tym bowiem Kosciolem dla jego naczelnego zwierzchnictwa
musi si¢ zgadzaé kazdy Kosciol ... bo w nim zachowatla sig tradycja apostolska (IIL,
3,2)28.
— Totez Irencusz mogl dalej stwierdzi€ iz: Nalezy by¢ postusznym zwierzchni-
kom, ktérzy trwaja w lacznosci z Kosciolem, ktorzy posiadaja sukcesje wywodzaca si¢
od apostoléw, a ktérzy otrzymali niezawodny charyzmat prawdy wywodzacy si¢ od
swoich poprzednikow w godnosci biskupiej (tamze, IV, 26,2).

Chcac podsumowaé idee Ireneusza, nalezy stwierdzi¢, ze prawda zostala
podana przez Chrystusa apostolom, a oni ja przekazali Kosciolowi. Azeby
by¢ pewnym, ze dany Kosciol trwa przy tej prawdzie, nalezy zweryfikowac
dwa warunki bedace we wzajemnej zaleznosci. Pierwszy — czy biskup danego
Koéciola jest prawowitym mnastgpca tego, ktory zostal ustanowiony na
poczatku przez apostola, a drugi — czy pozostal wierny doktrynie apostolow.

Protestanci tymczasem, juz od czasow reformacji sklonni byli przyznawac
wigksze znaczenie drugiemu przymiotowi, zarzucajac teologii katolickiej
nadmierne naleganie na sukcesj¢ apostolska urzgdu kaplanskiego w wyniku
nalozenia rak, a polozeniu zbyt malego nacisku na wiernoé¢ doktrynie
apostolskiej. Nasze studium wskazuje jednak, iz wielka Tradycja Kosciola
nieustannie obstawala przy tych dwoch warunkach oraz na ich wzajemnej
zalesnodci. Jasne i zdecydowane nawigzanie do tej tradycji pierwotnego
Kosciola powinno pozwoli¢ nam na nowo odnalez¢é sig na drodze oczekiwan

ekumenicznych.

2. TERTULIAN

Ograniczymy si¢ do tekstow Tertuliana pisanych w okresie jego zwiazku
z Koiciolem Kkatolickim. Po zerwaniu i przejSciu do montanistéw, jako
podejrzany o herezjg, nie moze on by¢ postrzegany jako reprezentant
owczesnej doktryny Kosciola.

— Jezus nakazal jedenastu apostolom, w chwili powrotu do swego Ojca, po
zmartwychwstaniu, i§¢ naucza¢ narody .. Otrzymali oni obiecana moc Ducha
Swigtego ... Wpierw w Judei glosili wiarg w Jezusa Chrystusa i zalozyli koscioly.
Nastgpnie wyruszyli w $wiat i glosili narodom t¢ sama naukg i t¢ sama wiarg.
W kazdym mieicie zakladali koscioly, od ktorych, od tej chwili inne koscioly
zapoiyczaly pedy wiary, ziarno doktryny, a zapozyczali przez dlugi czas nim same
staly si¢ kosciolami. I przez to samo uwazane s3 one jako apostolskie, jako »odroSle”
kofcioldow apostolskich. Kazda rzecz bezspornie powinna byé charakteryzowana
wedlug swego pochodzenia. Dlatego tez te koscioly, tak liczne i tak wielkie jakimi sa,
s jedynie tym starozytnym Kofciolem apostolskim, z ktdrego si¢ wszystkie rozwijaja
., jedna tradycja z tej samej tajemnicy (XX, 3-7,9) (Przeciwko zaleceniom heretykow).

— Jest rzecza oczywista, ze nauka zgodna z doktryna tych kosciolow apostolskich,
wzorcem i zrédlem wiary, powinna by¢é uwazana za prawdziwa, poniewaz zawiera ona
to co koscioly otrzymaly od apostolow, apostolowie od Chrystusa, Chrystus od Boga.
Przeciwnie, juz wstgpnie powinna by¢ oceniana jako falszywa kazda nauka, ktora
zaprzecza prawdzie kosciolow apostolskich, Chrystusowi i Bogu (XX1, 4-5).
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— Niech (heretycy) wskaza na pochodzenie swoich kosciold i i

: ¢ : | scioléw, niech odslonia list
sv_ioxch bls}cupow fxas.t¢pmacych po sobie od samego poczatku, w taki spos()l: abf{
pller(viv§zy biskup mlai _]a!(o gwaranta i poprzednika jednego z apostoléw, lub tez kogos
z ludzi apostolskich, ktory pozostal do korica w Iacznosci z apostolami ... (XXXII, 1)

Przytoczmy rowniez 5 i
szczeglne odniesienie Tertuliana Sci
w Rzymie: do Kosciola

— Ten blogostawiony kosciol Apostolowie ij j
( } kosciot! przekazali jemu calq swoja nauke wraz
z wlasna krwxa'! P}Ot{ wycierpial tam m¢k¢ podobna do tej jaka Pan. Pawel zostzl tam
ukoronowany §mierciag podobng do Jana (Chrzciciela) (XXXVI, 3).

Podsumowujac powyzsze teks Z ‘ i j
i u Ireneusza zbieingéé i)c'lei, a miaxtx}(,)vxlziizlevfazamy sarowno v Tertullana Jak
— nie ma 'autentycznej doktryny poza doktryng apostolska, oraz
— Die mozna mowi¢ o doktrynie apostolskiej poza sukcesja apostolska.
. Ireneusz i Tertulian tworzyli na przelomie II i I1I wieku. Mozemy zapytaé
jedn_ak, czy posiadamy jeszcze wczeéniejsze $wiadectwa, ktore pozwalalyb
nawigzaé do c.zas()w apostolskich? Otoz jest pewne, iz $wiadectwa pisane —-)-]
rOwnie 9czyw1ste nie istnieja. Z czasOw przed Ireneuszem mozna jedynie
r.mpotkac kilka wzmianek dotyczacych apostolatu. Wypada jedynie zalowaé
ze u’tracono wielkie dziela z II wieku powstale w §rodowisku azjatyckim’
o ktérych mozna by sadzi¢, iz zawieraly teksty dotyczace apostolskosci?’. ’

3. PISMA BISKUPOW HEGEZYPA 1 EUZEBIUSZA

Zna.my_z pism Euzebiusza (Hist. eccl., IV, 22,1—3), ze Hegezyp sporzadzit
kat'alogl blgkupéw dla réznych kosciolow, m.in. dla Rzymu i Koryntu. ,, U
ka.zdego l?lskupa przyjmowano t¢ sama doktryng. W kazdej suk.cgsji
(dtado’fah:) i w kazdym miefcie podstawe nauczania stanowilo Prawo Prorocy
i P:%n . ngikreélono tu takze apostolsko§¢ doktryny i sukcesji. C’okolwiek

- mozna sad'z§c na temat fcislodci tych pism, z pewnoscig jednak Hegezyp ich
nie wymy's}ﬂ. Poswiadczaja one fakt, ze Koscioly apostolskie posiadat
sw1adorposc wlasnej ciaglosci, a ciaglosé ta wydawala sig im gwarantowany
przez biskupow, ktorzy od czaséw ich zalozenia sukcesywnie im przewodzil?

To wlasnie bisk Arv i s iy s . .
tradycjid™. skup byl tym, ktory jednoczyl Kosciol i stawal sig strézem

4. OJCOWIE APOSTOLSCY

Pisma Ojcow apostolskich poruszaja niektore i i
z p{oble.mem apostolskosci®2. Justyn mowi Jv%ylz}cznie 0 sull((:;:jsit l:v df)vl:;g?l?ee
Twierdzi on, ze ewangelie biorg swoj autorytet z faktu bycia ,,pamjgtnikami’;
(apomnemoneumata) apostolow (I Apologia 66,3; DIALOG Z ZYDEM TRYFONEM
103,8). Cytowany juz B. Reynders w swoich badaniach pism Justyna
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twierdzi, ze rola Apostolow nie ukazywala si¢ jeszcze W oczach chrzescijan
pierwszej polowy II wieku z tak wyrazna precyzja, azeby mozna ja
scharakteryzowa¢ jednym slowem33. Nie powstala jeszcze teologia apostols-
koici, brak rowniez jej tradycji. Potwierdza to rowniez studium innych
teologoéw oraz literatura apokryficzna tej epoki.

Jedyny wyjatek stanowi list apokryficzny do Koryntian — DZIEJE PAWLA,

zredagowany przez nieznanego kaplana azjatyckiego, antyagnostyka, okolo
roku 170. Zdaniem B. Reyndersa, w drugiej polowie II wieku w §rodo-
wiskach antygnostyckich, rysuje si¢ w zdecydowanych konturach u pisarzy
wschodnich idea apostolskoici. Autor apokryfu poddaje nastgpnie analizie
pojecie gnostyckiej ukrytej tradycji apostolow.
Papiasz jest nastgpnym z Ojcow apostolskich, z ktorego pism posiadamy
jedynie niewielki fragment zachowany u Euzebiusza (HIST. ECCL, III, 39).
Tekst ten jest §wiadectwem rodzacych si¢ trosk w pierwszej potwie II wieku,
dotyczacych odrozniania formy pisanej i ustnej doktryny chrzefcijanskiej oraz
porownywania ich wzajemnej wartoéci. B. Reynders zaznaczyl, iz ,nikt
przed nim w takim stopniu nie nalegal na pochodzenie apostolskie doktryny,
na okolicznosci i czynniki jej przekazywania”*.

Zrodla najbardziej czytelne dotyczace naszego studium  tej epoki
znajdujemy u Ignacego Antiochefiskiego w jego LISCIE DO TRALIAN. Ignacy
ostrzega w nim swoich sluchaczy przed herezja proszac, by trwali
_nierozlaczni od Jezusa Chrystusa Boga i od biskupa oraz przepisow
apostolskich” (Tral. 7,1). Drugi tekst to jego LIST DO EFEZJAN, w ktérym
pisze on jako ,stale zjednoczony z apostolami przez moc Jezusa Chrys-
tusa” (Bf 11,2). Nalezy réwnoczesnie podkreslic ustgp listu do Efezjan,
w ktéorym autor prosi mieszkaficow ,aby nie opieraC sig biskupowi, by
by¢ uleglym Bogu .. poniewaz ... ten kogo pan domu wysyla, by zarzadzac
jego domem, nalezy go przyja¢ jako tego samego, ktory go wyslal. Jest
oczywiste, ze powinni§my uwazac biskupa jako samego Pana” (Ef 54—6,1).
Czesto Ignacy powtarza, ze nie nalezy ,nic czyni¢ bez biskupa” lecz
Jpostepowaé zgodnie z jego mysleniem” (Ef 4,1; Magn. 4 7,1; 13,2
Tral. 2,1—2; 3,1; Filip. 2,1; Smyrn. 8 i 9). Racje przytoczone na poparcie
tego poddania si¢ biskupowi zasadzaja sic w stwierdzeniu iZ ,zajmuje
on miejsce Boga” (Magn. 6,1) oraz znajduje si¢ W ,zamysle Jezusa Chrystusa”
(Ef 3,2).

Tekst Klemensa Rzymskiego — LIST DO KOSCIOLA W KORYNCIE
— pochodzacy z kofica I wieku, naklada si¢ juz na okres powstawania listow
Pasterskich. Rzecza charakterystyczng jego mysli jest idea pochodzenia
postannictwa od Ojca do Chrystusa i od niego do apostolow (42,1 —2) oraz
potwierdzenie, ze apostolowie lub inni zwierzchnicy ustanowili w Kosciele,
przez Ducha Swigtego, biskupow i diakonow (42,4; 44,3); w podobny sposob
postawiona zostata regula sukcesji (44,2), a takze, Ze ten wybor czyniony jest
we wspoldzialaniu calego Kofciola, a jego odbiorcy powinni okazac si¢
w swoim zyciu godni jego zaufania®®.
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s Joms Corystos zosel poriny e G e ot s Chrysuse
Ap9§tolowie za$ od Chrystusa. Jedno i drugie, v.v tym wlaénieo;o:zagkzatsetg e Boga,'
Bozej. Pouczen'x przez ‘Je?usa Chrystusa, w pelni przekonal:i p(r)zzl: Z;’ o
zmartwychwstanie, umocnieni w wierze pr 7 i 88'0
it ek i oDk Sl ot
gzv;:izjngzicﬁ}ag:;;a;icéu&;eirwypribovt'a_ny.chajdt‘;l;e:n?i:i:igwizﬁsigg lﬁ:iﬂ:;:iz
pi§3n0 P ; bisk'upach i diakonz;;?‘i . .( fz, xll;e Jest to nic nowego. Przed dawnymi czasy
spor—): :alz)ed 2225 A;)igls(:;:;v.viez wti:::ie:i iprzez Pzna naszego Je'm.lsa Ch‘rystusa, ze beda
gxy:s;l:féi,nvgz;l;czylg biskl{péw'i di'akonggv?: p?%;ejpsﬁa;?;::;?msc:d&?ﬂzﬁ;
nie just rzccza sluszna, odsuwat od 1o postugt lodn Karsy wermmpens ey
Sﬁgjltioli’)rvzvélgi teé hf;sztnufi vf:‘:.zez innych, wyb.itnycgh1 m@if’)l’w zaozg)d:)c':ﬁ:gsegoéizi:
malostkowosci i ktérym od diw:va ;I:;’;::y cli]g: ?igoalfriys':wizadxe)gt?;fll ;11: I;?;;j%?;byb:(z)

blad pozbawiaé godnosci bi iej j i
oad oz (44,1),g i biskupiej tych, co skiadaja Bogu ofiary w nieskazitelnej

5. LISTY PASTERSKIE

Redakcje Listow pasterskich mozna datowaé i i i
wspélczes’ne pismu Klemensa do Koryntian. W;isl::jlaks?gl 2(1:161 vvvv lgtlllllil \:Qkone
tel{st n.Jysl‘ema Pawla. Wiara Kosciola nadala im znaczenie fundamental(::
zahcz.a_;'ac. je do kaponu Pism Nowego Testamentu. Swiadcza one o przyj Cil;
nowej sw1adom0é?1 n‘awiqzujacej do apostolow (Dwunstu i Pawla) w odxiliegsie-
Iélvu dp rozszerzania si¢ w t)"m okresie poslannictwa otrzymanego od Jezusa3®

ciagu p1e1:ws'zych lat ich apostolatu, Dwunastu i Pawel trwaj oci
wr;tzen}em bhs!ue.go_ powrotu Jezusa, totez nie zamierzaja jes’zcze t\30rp;yé
i?e 1:33; wurozcégl;?l;;l(u dsq cslwc.)ich af)unkcji apostolskich. Ustanawiajg jedynie

»UL2 jak: ,Sie miu” (Dz 6,1 n), ,prezbiteréw” majacych czuwaé
nad nowymi wspolnotami (Dz 11,30; 19,23) i apostolow {)?nicni o
. ,30; 19, " czych”.
ZZ t)lf(cht l:vyp_adkach chodzi o poszerzenﬁe kolegium apostolskie%o podyktﬁwa-
e skutkami .pqestrzennego rozrastania si¢ dzialalno$ci misyjnej, natomiast
1(1)1;:) [‘)jO_]ana Si¢ Jeszcze powigkszanie w czasie tego, co okreélamy’,,sukcesja”
y w:; LISTY DO TESALONICZAN wskazuja na stan takiego wlaénie przeko:
nania (' Tes 4,15—17). Tymczasem inne listy Pawla pozwalaja uchwycié
zmiang jego sposobu myslenia (2 Kor 1,8—10; 4,7—5,3; Filip 117‘ i);(:)lc
x;z;all( t;l\:mYSI%é .si‘q: podobnej zmiany u innych apo’sgolc')w. Tc’; zmianzg'
oswiadczaj 6 i juz
Py ;Zkl; sty p::::rsiai.:)wno list cytowanego juz Klemensa (42,1 —4
W_obydwu LISTACH DO TYMOTEUSZA jawi si¢ kwestia nauczania, ktore
powinien on wyl'(onywaé (1 Tym 4,6—7 i 11: 2 Tym 2,14; 42) At’)y by¢
W stanie wypelni¢ swoj obowigzek, Tymoteusz powinien dobr’ze ’za.poznaé s)ilg
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z poslaniem Chrystusa i wiernie je przekazywa¢ (1 Tym 4,13 i 16; 2 Tym
3,14—15). Powinien on ,walczy¢ w dobrych zawodach o wiar¢” (1 Tym 4,12)
i strzec dobrego depozytu ,z pomoci Ducha Swigtego” (2 Tym 1,14),
depozytu, ktory Pawel otrzymal od Chrystusa (2 Tym L,12) i ktory jemu
przekazat (2 Tym 1,13) przestrzegajac go zarazem, ze to ,,CO uslyszale§ ode
mnie za posrednictwem wielu Swiadkow, przekaz zaslugujacym na wiarg
ludziom, ktérzy tez beda zdolni nauczaé innych” (2 Tym 22), poniewaz
nadchodza czasy trudne i Zli ludzie beda si¢ przeciwstawiali §wigtej nauce (2
Tym 3,1-5; 4,1—4). W listach do Tymoteusza zasluguje rowniez na uwage
fakt, iz Pawel nie obawial si¢ przekazywaé poprzez nalozenie rak funkcji
zarzadzania i nauczania w kosciolach lokalnych doswiadczonym kandydatom
(1 Tym 3,1-7; 5,17—-22; podobnie: Tyt 1,5—14; 2,1,7—8; 3,9—11). Z tekstow
tych jednoznacznie ujawnia si¢ sukcesja apostolska w kaplanstwie, ktorego
zasadniczym zadaniem jest zachowywanie, przekazywanie i obrona doktryny
apostolskiej z pomoca Ducha Swigtego®”.

6. INNE PISMA NOWEGO TESTAMENTU

A. Dzicje Apostolskie w wielu miejscach nawigzuja do zasadniczych idei
Listow pasterskich. Spotyka si¢ tam w licznych ustepach Swiadectwa
pierwszego u$wiadamiania sobie wlasnej misji Dwunastu i Pawla. Chociaz
Dzieje Apostolskie stanowia utrwalony opis historyczny zrobiony kilka-
dziesiat lat po wydarzeniach, nie troszcza sig jednak o ujecie wszystkich
faktow, jak rowniez o ich zharmonizowanie. W swoich pierwszych rozdziatach
wskazuja na rozstrzygajaca rolg Dwunastu przy zakladaniu Kosciola w Jero-
zolimie zgodnie z kontynuacja obietnic Chrystusa. Nastepnie opowiadaja
o podrozach misyjnych Pawla. Réwnoczesnie s one wiadectwem stopniowej
ewolucji organizacji Kosciola Jerozolimskiego i jego kierowania przez
kolegium prezbiterow. Potwierdzaja one zarazem, iz niektore koScioly
zalozone przez Pawla i Barnab¢ posiadaly podobng organizacjg (14,23),
dotyczy to takze Kosciola w Efezie (20,17 n.).

Ogolnie mozna stwierdzic w oparciu o histori¢ przekazana przez Dzieje
Apostolskie, iz ukazuja one okreslone etapy ekspansji Koéciola od Jerozolimy
do Rzymu®®, Wskazuja one, ze Kosciol formowal si¢ od krystalizacji aposto-
latu Dwunastu i Pawla. Pierwszym zadaniem apostolatu bylo przekazywanie
nauki Jezusa i z tego wlasnie przepowiadania zrodza si¢ ewangelie, na co
wskazala szkola Historii form. Dla utrwalenia tej nauki, jak rowniez dla
niezbednego porzadku w kosciolach i przewodniczenia kultowi, Dwunastu
i Pawel ustanawiaja prezbiterow. W swietle Dziejow Apostolskich, tam gdzie
te plany nie sa jeszcze wyraZnie wyksztalcone, sukcesja apostolska nie ma
jedynie wymiaru przestrzennego, lecz ma takze wymiar czasowy, O czym
swiadczy mowa Pawla do prezbiterow w Efezie (Dz 20,17 ~35). Mozna wigc
w Dziejach Apostolskich odnalezé pewne §wiadectwa potwierdzajace sukcesje
idaca od apostoléw, Dwunastu i Pawla w porzadku urzedu kaplanskiego,

47




ktorego podstawowym zadaniem jest zachowywanie i przekazywanie nauki
Jezusa. Nalezy jeszcze dodaé, ze zardwno w Dziejach Apostolskich jak
i w Listach pasterskich, kaplafstwo, a przede wszystkim apostolat
urzeczywistnia si¢ w mocy Ducha (1,8; 2,4,17—18; 6, 1 n; 13,2; 15,28; 20,28)39.

B. Listy §wigtego Pawla uznane przez krytyke jako autentyczne pawlowe
stanowia rowniez form¢ przekazywania doktryny Jezusa i oczywistg
kontynuacja funkcji kaplafistwa apostolskiego. Zdaniem Y. Congara,
Swiety Pawel opracowal jednoznaczne akty korelatywne przekazu i otrzyma-
nia, tzn. samej zasady tradycji, prawa strukturalnej konstrukcji wspélnot
chrzescijaniskich przez kaplanstwo apostolskie lub pochodzace od apostolow,
i w tym znaczeniu ,Pawla mozna postrzega¢ jako teologa tradycji” (B.
Rigaux). Jego listy poza pasterskimi, zostaly napisane wczeSniej zanim
zredagowano pierwsze ewangelie. Przenosza one nas do czaséw pierwszej
Kerygmy Kosciola, do poczatkoéw Kosciola w jego poslannictwie apostolskim,
czyli do czasow Tradycji, ktora stala u jego poczatku.

Nastgpnic Y. Congar opisuje rozne aspekty pawlowej teologii tradycji.
Zasadza si¢ ona przede wszystkim na przekazywaniu ewangelii, ktorej Jezus
stanowi zarazem zawarto$é, zrodlo jej pochodzenia i autorytet (1 Kor 11,23;
12,3; 2 Kor 3,12—18). Teologia pawlowa zawiera w sobie zasady utrwalenia
1 interpretacji my$li Jezusa, pochodzace od Dwunastu a takze samego Pawla
(1 Kor 3,16; 1434; 1 Tym 4,1-2; 2 Tym 3,6 i 12), dodajac iz: ,uzyte
wyrazenia pozwalaja przyja¢ wzajemnie nakladajgce si¢ dwie linie idei,
o ktorych mozna by sadzi¢, iz sa wzajemnie wykluczajgce : aktualno$é dziela
objawiajacego Pana, dziela identyfikujacego si¢ czynem Ducha oraz przekaz
ludzki, apostolski. Mowiac inaczej: wydarzenie i instytucja. U §w. Pawla,
oczywiste istnienie przekazu apostolskiego wigze si¢ ze §wiadomodcia, ktora
ciagle dominuje, iz to sam Pan sprawia wszystko w swoim Kogciele”#°,

- jednoczesno$¢ przekazu historycznego i bezposrednio$¢ dzialania Pana stanowi
stale zaloZenie teologii chrzescijanskiej ... Rozumie si¢ waznos¢ tych pojec dla doktryny
apostolskosci, tradyciji, a takze Pisma $w. Dla Pawla, Chrystus jest obecny i dzialajacy
w swoim Ciele, ktorym jest Kosciél. Tak samo, dla nastgpnych pokoleh chrzedcijan,
apostolowie nie stanowia ograniczenia dla Chrystusa i Ducha Swigtego. Tak wiec na
etapie apostolskim, tradycja ukazuje si¢ nam jako przylegajaca do sukeesji doczesnej,
typu historycznego, a takze jako obecnosé pozaczasowa i ponaddoczesna*!.

Pojawia si¢ jednak pytanie, w jakim stopniu owa sukcesja niektdrych
urzgdow do apostolatu jest pewna u Pawla. Czy Pawel nie zadowala si¢ raczej
sukcesja calego Kosciola do doktryny i instytucji apostolskich? W takiej
perspektywie rozwijaja swoja doktryne Koscioly protestanckie, opierajac sie
na teologii pawlowej. Ich zdaniem, Koéciol w swojej calosci powinien po-
zosta¢ wierny wzorcowi otrzymanemu od apostolow, a w szczegolnosci nauce
Jezusa przekazanej przez nich. Aby to czyni¢, powinien liczy¢ wylacznie na
ciagla obecnosé Ducha §wie;tego. Urzgdy jako takie sa charyzmatami zawiera-
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jacymi stale nowg interwencje Ducha, ktc')ra_ jednak w zadni(rlr:. :y;xld(ljcsliolllﬁ
jest gwarantowana w wyniku przekazywzfma wladz ?Qosto sl ich. ;;( stolat
bowiem stanowi rzeczywisto$¢ oryginalng i nows, wlasciwg za ozlzm'u_ Koscla
la i nic z tego co go stanowi nie moze l?yc pr’zekflzyv_valne. osciol, (f;to):
pomocy Ducha Swietego, powinien usilowg tr\fvac wiernie w tym co ap
lowie nauczali i czynili, a czego Pismo $§w. 4est _!edynym sw1adect1:}ve:1n. ne
Rowniez teologia katolicka przyjmuje, ze apostolat. za 'a.z’ll p;:em
rzeczywistosci nieprzekazywalne oraj, Ze_: t:) Duch ;a;izzzjecgziiﬁa;czn g
ic Jezusa i ze calo§¢ urzgdu jest w swej Isto : .
g(()c:‘étczl;)(;rllliatoﬁcki uznaje rOwniez pewna wystafc.zalnosc mfxtenalnqd samesgio
Pisma $w., dodajac jednak i to, ze istnieje w I§osc1e!e tradyc!a’w.yw.o %qcz cg
od Apostolow, ktora przenosi si¢ i rozwija jako zywe wyjlagmaplg fx%i P
stanowi juz jego materialng zawar}osc, w znaczeniu s}a €j Blgz;] ]ft(,ry
Tradycja a Pismem §w*2, Tradycja jest rownocz_eime dzielem . ;lg 12; o
podtrzymuje to co ,jest od Jezusa” i to ,,przekazpje (.! 16314 —dl ;1 Lie;archiz;
14,26). Wszyscy czlonkowie Kosciola sa podr{n.otm‘m tej tradycji; hier e
natomiast otrzymuje czeS¢ wladzy apostolskxg, azeby zapewnial w1et 08¢
pauczaniu Jezusa przy asystencji Ducha' Swigtego, gle.takze. 1po'zo‘tssa
w instrumentalnej kontynuacji wpisujacej si¢ w przedluzenie che enf .é ”
Nalezaloby tu dodaé, Ze nawet W listac,h Qa’wlov'vyc:h, mozna ws azz:1 C ra
jego troske ustanawiania organizacji kaplansklej, ktorej powxega oln fa ania
przediuzania wlasnych funkgji apostolskich. Na ten temat P. Grelot pisze:

i su pawlowego kaplafistwa, wewngtrzna orgax‘xiz'acja_ l'coécxolow Je_st.
zlo'z"c.mv:, ;l:rgc;iuﬁ:;a zloigna niewitpliwie, niz pozwa'la:iq to zrozu.zmec;)?eje ?post;:lsllé:)er,
lecz mniej bezksztaltna, by pozwalala dop.uszczac interpretacj¢ na uzyv:aj:’caktérymi
12—14). Idea urzedu lokalnego wylacznie osafizonego na charyzma! :c’ '
wierni s3 obdarzeni przez Ducha nie koresponQuje dokla_dme 2 rzeczywistoscia. dami

Réznorodno$é charyzmatow nie nakl:csz; sig W Ereh:za?: t;I iz:ml;::ni rzz ;rgw ag;;

Z one je otaczaja, a takze przekra - a urzed(
lt.:lcs)pz(l)l:viel(;flie;zoecz:haryzu‘latu i w tym znaczeniu, instytl.lcje nie stawm:]lz:1 s:eblf: ](:2;:
pelni daréw Ducha. W czasie gdy §w. Pawel' trzyma pieczg nad wspolno ami, o
zalozyl, apostolat stanowi podstawg zasadmczz.;' na ktqre_]‘ one SPO(szw?:; s
jest on sam zarazem instytucja, ktérej punkt wyjscia znaj'du,]e si¢ W ml@,xs_u otr )1,) nan
od Chrystusa, oraz posiada charyzmat, ktéregp dzm.lame Wyraza o :lcl:noscal e (;
Weiela on wszystkie funkcje, ktérych instytucja moze potrzebowac dla nalezyteg
dzialania®*. ) ‘

C. Ewangelie synoptyczne s $wiadectwami r()zflych tradyq.l na:clz::zz
Jezusa, tych ktore zostaly przekazane przez apostoh’)?v &k 1,’21) 1ttyc h’rzeéci-
zostaly otrzymane, zachowane i rozwazane pr’ze.z rozne wspo no {‘/ c”” o
janiskie. One to jednoczesnie ,przyjmujg 1 uswigcaja zasad¢ tra yc!ln
28,18—20; Mk 16,15; Ek 24,46 —49). Przedtem Jf;dnak _Jezus l.lstanm.m n(t)wa
wladze posréd ludu Nowego Przymierza: przyznajac wplerw Plotr:l)m, r;;.lsl 2};}:
nie Dwunastu, wladzg wigzania i rozwigzywania ze yvzmlaqka aru y
(Mt 16,19; 18,18; J 20,21—23). Dwunastu bylo swiadkami czynow, slow,
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cierpiei i zmartwychwstania Chrystusa. Zostali oni zobowigzani do

przekazywania tego, co widzieli i slyszeli (Lk 1,2; 24,48; J 1527; 19,35;
1J1,1-3)

Cel przekazanego $wiadectwa apostolskiego i jego efektywny rezultat jest po to,
aby zasymilowa¢ i wlaczy¢ wiernych do grupy $wiadkow. Koscidl rozszerza sig¢ przez
przylaczanie nowych uczniéw do apostoléw (Dz 2,41,47; Mk 4,10; £k 24,32), a istnieje
on zasadniczo jako lacznosé — komunia w wierze z apostolami (Dz 2,42). Apostolowie
natomiast s3 tymi tylko poprzez misje, w ktorej Jezus widzi nastgpstwo wlasnego
postania (J 20,21; 17,16). Ten rodzaj nastgpstwa i poslannictwa stanowi jednocze$nie
nastgpstwo milosci, poniewaz wyslanie Syna przez Ojca jest czynem ,,Agape” Boga
(J 3,16; 1 J 4,9). Tresé ,Jak Ojciec mnie wyslal, tak ja was wysylam” odpowiada ,Jak
Ojciec mo6j mnie umilowal, tak ja was umilowalem” (J 15,9). W znaczeniy, ze komunia
wytworzona migdzy wierzacymi i apostolami przez ukazane ich $wiadectwo, a przyjete
przez wierzacych jest zjednoczeniem z Chrystusem i Ojcem. Struktura spoleczna,
a nawet prawna, przekazywania i przyjecia wiary, jest jak sakrament rzeczywistosci

najbardziej mistycznej i wewngtrznej .. dane te zostana dolaczone do katolickiego
pojecia tradycji*s.

Z zyciem Jezusa historycznego, ktory uczynit Dwunastu swoimi
Swiadkami i przekazaniem ich $wiadectwa laczy sie¢ wydarzenie Zeslania
Ducha Swigtego. Zstapienie Ducha pozwolilo Apostolom uchwyci¢ gleboki
sens slow i czynow Jezusa (J 2, 1922, 12, 16; 13,7; 20,9). Tradycja zatem nie
pozostanie wylacznie wspomnieniem, lecz poglgbieniem, zywa wiernoécia.
W taki oto sposéb ukazaly sie nam nowe cechy charakterystyczne tradycji
apostolskiej. Nie jest ona czystym materialnym przekazem faktow i slow,
ktorych Apostolowie byli §wiadkami, lecz przekazem tego, co stanowi samo
serce tych czynow i slow odslonigtych przez Ducha. Otéz to serce
chrzefcijanistwa, nalezy zachowaé zywe dla kazdej epoki; a to takze bedzie
dzielem Ducha, ktéry pozwoli Kosciolowi, szczegolnie jego Kolegium
biskupiemu pod przewodnictwem nastgpcy Piotra, stale reaktualizowaé
poslanie Chrystusa przekazane przez Apostolow swojemu Kosciolowi.

APOSTOLSKOSC W SWIETLE TEOLOGI DOGMATYCZNEJ

Dla peli obrazu jaki wylania si¢ z tresci zawartej w pojeciu
»apostolskos¢” sprobujmy w krotkim szkicu nakreslic jego zasadnicze ramy
od strony dogmatyczne;j.

1. APOSTOLSKOSC I POSLANNICTWO

Podali$my, ze slowo »apostol” wiaze si¢ z czasownikiem apostellein, co
oznacza ,wysylat”. Wskazuje to na wiez miedzy apostolatem i poslaniem,
poniewaz obydwa terminy praktycznie s3 synonimami. Teologicznie oznacza
to, ze apostolat w Kodciele bierze swoj poczatek w poslaniu, jakie Chrystus
Jemu powierzyl. Co wigcej, trzeba go wlaczy¢ w poslannictwo, jakie sam
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Chrystus otrzymal od swego Ojca, ktore wypeln'il w czasig swego ziemskiego

zycia i ktore dalej spelnia w historii przez zeslal}le Dfxc.:ha wigtego. - Svna

Nalezy zatem moéwié o kontynuacji posiania. Ojciec wysy’!a svgelg _ey 2

w ludzkim ciele. Po wypelnieniu dziela historycznggo, k'toffzi }Z <I)1 aJdIvli/a
Sci i jca, j k dalej kontynuuje swoje dzie

wlasciwe, Syn wstapil do Ojca, jedna < dalej nuL » dwa

5 i jemni kreslaja dwa aspekty caleg
by, ktore si¢ wzajemnie prz.em!(ajq i o ja d ek .
fig?:l?m);a Boga w stosunku do ludzi. Pierwszy to przejaw intymnej i duchowej

relacji realizowanej przez Ducha, drugi — 'tro idea wcieleni.a w cz.asxs
i przestrzeni ludzkiej, realizowana przez Kosciol strukturalny i przez jeg
urzedy*S.

Tak wiec na samym poczatku napotykamy to, co rozni ipte:gret;qg
katolickg od protestanckiej. Dla protestantow, wyda:;efl.le Je'ztlsa _](;: Osgb fie
ia j i sliwe do odtworzenia, tak iz w zaden
stopnia jednorazowe, niemozliwe . tak i W aaden S ot
ze Si j C spisane w PiSmie §w. 1 sta POz
moze si¢ dalej powtarzac. qutalo ono . T e rozumonin.
i stolow, a Duch Swigty udziela kazdemu wier nu je, ‘ ‘
vl;llzr{c:t%?ikéw natomiast, to wydarzenie Jezusa roz;f:hodzt sig i docxeral d'otnzzz
takze w rzeczywistosci obecnej zwigzanej z dzialaniem Ducha, w kaplanstw
sie gloszenia slowa i w sakramentach. o . .
w c?iczes'gtlliej wyjasnilismy juz t¢ kontynuacj¢ i trwamc;) uw;glgsdnil;]::orolz(x:':f
j i mi isja Jezusa a poslannictwem Ducha Swig - Re
ek s mic i dzialaniem Ducha a funkcjonowaniem
i§ ieZ istni niem Ducha a funkc;j
niez ukazaliémy wigZ istniejaca migdzy dzia at ic e toaaje
Sci zaloby teraz wskaza¢ na to, iz urzad te nut
urzgdu w Kosciele. Nalezalo AZ v ; b A e e ok
i 5b, w jaki to czyni. Trzeba wpi , jak
poslanie Jezusa oraz na sposob, ni M, e
je si dokladniej przeanalizowac
dokonuje si¢ owa kontynuacja oraz. . ar
ciagloécji, przed przestudiowaniem jej faktu; a w1¢'c't9 co te zaw'ar-tosc ?:::11:1):
jako element najbardziej formalny w apo.stolskoscl i rownoczesnie wa
jacy do pewnego stopnia waznoéé sukcesji apostolskiej.

2. APOSTOLSKOSC DOKTRYNY

Protestanci zarzucaja teologii katolickiej na:limierl?e zllkf:e]x:it;wz;m:b;x:/l?nziz
o .. . . m kaplafskim,
waznosci sukcesji apostolskiej z samym urzedem laf s
Sleni Sci i doktryny, czyli wiernosci urzgdow y
podkreslenie apostolskosci samej . e e tore tobsty,
i ‘ ynia. Jesli ni
Chrystusa i apostolow w przekazywaniu, kto 2. . KOs
j Sci icki wydawac sig to potwierdzac, t
nawet oficjalne w Kosciele katohckup moga W Ay s
j . ¢, jeSli pragnie si¢ by¢ sprawiediwym, 1z .
jednak nalezy przyznac, jesli prag e s
¢ i S historycznym; m.in. jako je
odczytywaé w ich kontekscse ko e P o
zyciom niektorych ruchow ducho.wych i koscielnych, o azen
Iél:?:dzgmoéé e takie nie byly w istocie zasadnicze idee Tradycji Kosciola
ickiego*”. . .
kat(%l;‘i:enff juz, ze wyslanie Dwunastu przez Jezusa mialo na celu’ przekz;zamc;
jego czynow i stow. Jest rowniez rzecza oczywista, ze c1,'ktor?'ch' ;}?
ustanowil, aby go zastapili we wspélnotach, maja 4ako zasaflmczq. s'WOj% i \';'v?
i obowiq;ek kontynuowaé jego nauczanie i dzielo. Ta ich misja stan
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zarazem kontynuacje nauczania i dziela Jezusa. Wynika to zaréwno z treéci
Dziejow Apostolskich, a jeszcze pelniej z Listow pasterskich. Dane takie
zostaly utrwalone poczawszy od pierwszych dokumentéw Tradycji. Uwiecz-
niaja si¢ one na dwoch plaszczyznach

1. sukcesji apostolskiej, ktora uksztaltowala si¢ jako apostolskosé
formalna przez zachowywanie doktryny przekazanej od Apostolow;

2. calego Kosciola, ktory pelni postannictwo zachowywania tej doktryny
apostolskiej.

L. Sukcesja apostolska jest ukonstytuowana Jjako apostolskoé¢ formalna,
poprzez zachowywanie doktryny przekazywanej od Apostolow. Wigkszosé
tekstow, ktore cytowalismy lacza apostolskosé sukcesji i apostolskosé
doktryny. Mozna przekonaé si¢ tym bardziej do tego stanowiska, iz zawiera
ono idee tradycyjne, odwolujac si¢ do studium Y. Con gara, ktory pisze:

Pewnod¢ sukcesji apostolskiej stanowi Jjedno$¢ misji; sercem swym zasadza sig
w identycznosci doktryny, poniewaz Kosciél istotowo jest zgromadzeniem wiernych
1 jego tozsamo$¢ istnieje i utrzymuje si¢ w tozsamosci wiary, ... nauczanie biskupéw
stanowi norme dla wierzacych, lecz jest ono samo regulowane: funkcja pociaga za soba
autorytet, ale nie stanowi ona sama w sobie kryterium wlasnego autorytetu, a jest ona
uwarunkowana poprzez wiernoé¢ tradycji apostolskiej Zywej i aktualizowanej
w historii przez Ducha Swigtego. Wierni powinni odwrdci¢ si¢ od pasterzy,

ktorzy
sami odstapiliby od wlasnej autentycznej sukcesji*®.

Oczywiicie, mozna réwniez interpretowaé powyzsze dane Tradycji
w duchu teologii protestanckiej, przyznajac w stopniu minimalnym wartoéé
»pewnemu charyzmatowi prawdy, ktory prezbiterzy, nastgpcy apostolow
otrzymali z sukcesja w episkopacie”*®. Jednak Tradycja wydaje si¢ byé
bardziej zlozona i zarazem bardziej prawdziwa. Przywigzuje ona wielkie
znaczenie do sukcesji w kaplanistwie; uwaza ona, ze nalozenie rgk zawiera dar
Ducha oraz odpowiednie i rzeczywiste moce. Jednak nie wlewa ona ich
W sensie automatycznym®®, a liczy si¢ ona z ludzka wolnoscia, jej
ograniczeniami oraz wymaga zgodnosci z doktryna apostolska, zgodnosci,
ktorej ostatecznym kryterium jest zgoda z innymi Kosciolami i lacznosé ze
stolica rzymska, jak to juz zaznaczyl $w. Ireneusz (Adv. Haer. III, 3,2).

2. Apostolskos$¢ nie stanowi jedynie przywileju hierarchicznego. Jest ona
wlasciwoscia calego Koéciola, charyzmaty hierarchiczne sa dla Jjego poslugi.
Dwunastu beda zarazem pierwszymi czlonkami i przywodcami ludu Nowego
Przymierza. Zgodnie z nauka Soboru Watykanskiego II, caly Koéciol ma
udzial w trzech wladzach Chrystusa (LG 10—12; 33—35). Duch Swiety,
~ktory dla calego Kosciola i dla poszczegolnych oraz wszystkich razem
wierzacych jest zasada zespolenia i Jednosci w nauce apostolskiej” (LG 13).
- Caly lud $wiety zjednoczony ze swymi pasterzami trwa stale w nauce
Apostolow, we wspélnocie braterskiej, w lamaniu chleba i w modlitwach
(Dz 242), tak iz szczegdlna zaznacza si¢ jednomyslnos¢ przelozonych
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i wiernych w zachowywaniu przekazanej wiary, w praktykowaniu jej
i awaniu” (Dei Verbum 10). . N . _
lWygt;uajdujem(y tu tre§¢ wazna dla teologii protestanckxe_],'a .takz.e pra\%c;i
stawnej’l. W Dei Verbum odnaleziono nowy sposob wyrazemia sig ;{v 1We
Sobornost. Nawet mimo tego, iz nie jest ona pr'zyjmc:we’n}a _!ako itl?w: v
ick Sci dnich®? i jeSli zawiera treS¢ niemoil
wszystkich Kosciolach WSCh(.) ] e e eoatn
jeci Sci6 tolicki; dotyczy to podporzadkow :
przyjecia przez Kosciol ka licki; A e 3 oot
i : ¢ dea sobornosci koresponduje je
osadowi wspdlnoty. Ogolna i . onduje il sty
2 i Scijan todoksyjnego. Wschod ciagle p ,
zyczeniem chrzescijafnstwa or ksy el Sl
i i iz } zachodni, biblijna ideg wsp
w stopniu wigkszym anizeli Koscio e . e R
Sci j tego oraz ideg jednosci zycia
Koéciola prowadzonej przez Ducha Swig _ or: g Jednoset B
i napisal: ,Znajduje si¢ glebi
i doktryny®>. Na ten temat Y. Congar nag : ¢ v e
ji iej da sobornosci. Zawiera to W so
prawdy sukcesji apostolskiej, zasa ' ol Zay W sobie rocza)
i i zadek ,przyjecia’.
kontroli przez cale ecclesia oraz pewien p . et b
jduja si istosci ¢ tarczajaco poSwiadcza historia,
duja sie rzeczywistosci, o ktorych wys cO p toria,
gdnl?téréa pf)miﬂi@te zostaly w refleksji teologlczng, aby umozliwi¢
i iej jurydycznym”>*.
trywanie sprawy bardziej pod katem jury _ o
l-OZI’)I""aky wigc isI:nieje w samym Kofdciele ciagle pewien elementll .s.rodreolf
potwierdzajacy ortodoksj¢. Niesluszng jezt .za.ten_l rz&;cz;e wv;attt:;) CI’(g(l)lécﬁ) >
.. . \ o ’
tanckiej umiejscowienie tego sroﬂka ‘odniesienia na : ciols
;;S():y osa-:iza niejako stamtad Kosciol ujety jako ga§o§95f. To:;zé lv;;'dg_;:l slgg
Sci iz Sciola nalezy umiesSciC OW W .
rzecza wlaSciwg, iz wewnatrz KOS.CIO poiny e
Z i C h przykladach przez historig.
Mozna by to przestudiowat w hcznyg o ' N
i ja ni zy kryzys ariafiski, gdzie krytyczna prob:
A e A ktykowana wspolnie przez
ia zgodno§ci z wiarg apostolska byla prakty _ .
?vlitmfch papieza Juliusza, niektore sobory oraz ludzi f:haryquatyc':znychtjzl'l(f:
§wieci Atanazy i Hilary. Historia powyzsza moze posiada¢ wartos
wzorcowa>S.

3. SUKCESJA APOSTOLSKA

. Zrodla nowotestamentowe o .
: ZI:Ialeiy przyjaé, ze sukcesja apostolska w urzedach kalil}antslhc;xwls);:;g:
j i : . W ewangeliach p
oje oparcie w tekstach Nowego Testamentu '
::isjla zcl:stala powierzona apostolom (Mt 28,1?,2(?; J( I\i(t)’2116) lc;fafslig?lilo;oe
taly im odpowiednie wladze dla jej wypelnienia ,19; 18,18; )
;;s—azg). Posi:fdana jednocze$nie $wiadomosc, e apostoloyvu? 2 mt(;{tam{
$miertelnymi wymagala przekazania tego, co W ich apostolz_me i;ezt pr;gs::zlysy
. N .. adz a ]
57, Faktycznie, wiemy, ze mialo miejsce przekazywan'le wiadz ols
:i?:ll?e nastgpcgm w urzedzie kaplanskim, o czym poswnadf:za]a Dzieje
Apostolskie, Listy §w. Pawla, a jeszcze dokladniej Listy pasterskie.
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b. Tradycja

Jak rozumiala to Tradycja wskazywaly cytowane juz
Rzymsklego,. Ignacego Antiochenskiego, E\{zegiusza, Té’rtulit:gzt)i, 112;1215:;?
Jednak Qalez.y zaznaczy¢, ze Tradycja ta nie utozsamiala sukcesji apostolskie:
w.kaplagstww. do prostego nieprzerwanego szeregu biskupéw od apostola'm‘:
tej samej stolicy. Taka sukcesja nie moze i nie musi byé w rzeczywistosci
wykaz,apa, dot'yczy to jedynie biskupa Rzymu z racji jego specjalnej roli
w Kosc.:lele: Byc.moze istnieje jeszcze kilka innych przypadkow historycznych,
gdzie s1edz1l')a biskupia byla pochodzenia wprost od apostola i mozna bylob :
taka .sukcesy; ’odt.worzyé. Mamy jednak na mysli sukcesje o znaczeniu i autO}-’
rytecie kapladskim, rozumiang jako sukcesj¢ do kolegium apostolskiego
przewodzopego przez Piotra i od kolegium biskupiego kierowanego przez
nastepce Piotra, ktora wyraza si¢ w §wigceniach przez trzech biskupow®®, Nie

chodzi natomiast tu o sukces; i i
: J¢ wszystkiego, co stanowi a izej
zostanie przedstawione. ® postolat, co nize

c. Ei?mglty przekazywalne i nieprzekazywalne

. . Congar omawiajagc kwestie apostolskosci twierdzi, z i
1'ap0stolat posiadaja jako wspoélne to, ze odpowiadaja na p:;’laxzx?e ie Ic))lgizls): t
si¢ do. pewnego warunku, réwnocze$nie obecnosci i nieobecnoéci, powinni on%
uczynié obecnym nieobecnego Pana, ktory juz w okreslony spc’>s()b przybyl,
a takze W p.erspektywie jego powrotu®®. W obu tych przypadkach chodzi wiyc
o uczynienie aktywnej obecnosci nieobecnego Pana. Jest to zastgpstw?)
sprawowanie wedlug tej samej wladzy, tego samego dzialania tego same (;
poslal}mctwa, lecz przez inne osoby; a wigc tego wszystkieg’o co zawie%a
w sobie pozegnalna treéé tekstu Mateusza 28,18 —20. Niemniej je:inak aposfo-

lat i episkopat przedstawiaja si 02 i
a si¢ tu w réznych uwarunko ¢
elementy skladowe nalezy blizej okreslié. waniach. kioryeh

— Elementy nieprzekazywalne®®

Dwunastu- bylo $wiadkami uprzywilejowanymi méw i czynow Jezusa
Pawel}natox_m'asf zostal' uswiadomiony inng drogg. Dwunastu i Pawel sa,
;zczegolnyml. SW{adkaml, w pelnym tego slowa znaczeniu, zmartwychwstania
ezusa, oﬁqal.me zobowiazanymi do jego gloszenia (kerygma) oraz
zol.)ow’laza.nyml takze do przekazywania daréw Chrystusa ludziom. Tworza
oni rowniez zaczatki tradycji w tym wszystkim, co zlozyli w depozyt
w postac1. Pism oraz to wszystko, co przekazali w inny sposéb W:;zystkyo
to st‘anow1 wraz ze Starym Testamentem, objawienie jakie Bog chc;ial ﬁczynié
lud_znom. Nic wigcej do tego nie moze byé dodane. Apostolowie sg wiec
fundamentem Kosciola i depozytu, jaki Chrystus im powierzyl. Wszystko

. IR T qr v . . . . r =
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— Elementy przekazywalne®!

Ta funkcja apostolow bycia uprzywilejowanymi $wiadkami i rownoczesnie
fundamentem Kosciola, jest niepowtarzalna i absolutnie nieprzekazywalna,
natomiast sam jej przedmiot jest przekazywalny. W przeciwnym przypadku
funkcja ta nie mialaby sensu. Tutaj wlasnie pojawiaja si¢ kontrowersje migdzy
stanowiskiem teologii katolickiej i protestanckiej.

Zdaniem protestantow w zasadzie przekazywalne jest u Apostolow Pismo
Swiete, czyli obiektywna forma, ktora wyraza pewng osobliwos¢ Apostola
jako naocznego §wiadka Chrystusa. Natomiast wedlug katolikow przekazy-
walne jest kaplanstwo apostolskie jako takie, czyli instytucjonalne, ktore
przejglo obowiazek zachowywania i strzezenia Kosciola, a ktorego Aposto-
lowie byli w sposob nieprzekazywalny fundamentem, w mniejszym za$ stopniu
samo Pismo Swicte, ktorego nie zamierza si¢ do tego stopnia okreslaé
apostolskim. Wobec tego dla protestantow obecno$é Apostolow w Kosciele
stanowi samo Pismo Swiete, ktore zawiera cala tradycjg apostolska, podczas
gdy dla katolikéw t¢ aktualno$C i uobecnienie stanowig przede wszystkim
nastepcy Apostolow — biskupi.

Tymczasem jak zauwaza Martelet, obydwa punkty widzenia nie
musza wykluczaé si¢ nawzajem. Apostolskos¢ Kosciola obejmuje apostolskos¢
Pisma Swietego, jednak nie powinna si¢ do tego wylacznie ograniczac.
Poniewaz rola Apostoléow nie sprowadzala si¢ jedynie do $wiadczenia
o Chrystusie i sluzby poprzez dawanie ich wlasnego ¢wiadectwa zasadom
apostolskim Kosciola Chrystusowego, lecz zakladala ona rownocze$nie
bycie strozami i obroncami tego $wiadectwa, a zarazem fundamentu. Poza

tym apostolskos¢ nie moze byé ograniczona do Apostolow, poniewaz po nich
inni beda ja kontynuowad. Kosciol bedzie trwal i podobne problemy pojawia
si¢c przed nim do rozwiazania. Apostolowie w swoim postannictwie ukazali
liczne dzialania §wiadczace o ich wiernosci Chrystusowi i Duchowi, acz-
kolwiek nie musieli by¢é wierni sobie samym (Gal 2,6—10), ich nastgpcy
natomiast, aby pozosta¢ wiernymi Chrystusowi w swojej pracy dla Kosciola,
jako nastgpcy i spadkobiercy Apostolow, musza pozosta¢ wiernymi Aposto-
tom.

W ten sposob Koéciol pozostaje apostolski nie mimo sukcesji, lecz z jej
powodu, przez nia i w niej°>. Mozna krotko powiedziec: apostolskosc¢
doktryny i apostolsko$¢ urzedu kaplafiskiego wzajemnie si¢ warunkuja.

d. Polaczenie apostolskosci doktryny i apostolskosci sukcesji

Jest rzecza oczywista, ze Kosciol jest apostolski poniewaz odnajdujemy
w nim nauczanie, sakramenty i instytucje, ktore Chrystus ustanowil dla
niego o czym Apostolowie poswiadczyli. Swiadectwo ich zostalo zloZone
jako depozyt w PiSmie §w., a takze dotarlo do nas droga Tradycji. Azeby
uznaé swoja wierno§¢ Kosciolowi Chrystusowemu, nalezy odnies¢ sig
do pryncypiow, ktdre stamowig to, co Apostolowie przekazali. Kosciol
jako calosé jest depozytariuszem tej Tradycji apostolskiej, w nim od-
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najdgjel.ny ludzi obdarzonych wladza, specjalnym charyzmatem, w wyniku
nah’)zema rak przez prawnych nastgpcow Apostolow, aiebj’r zabezpie-
czyé w spos.(')b szczegolny tg¢ Tradycje. Pozostajac jej straznikami,
ludzie ci sami .osadzani s3 przez nia, w tym znaczeniu, ze gdyby nie
pozPStah Jej wierni traca swoja wladzg. Duch jednak, ktérego otrzy-
n;alx_ przez nalozenie rak i ktory trwa w calym Kosciele, czuwa nad
nimi. Apostcflsk'oéé doktryny stanowi kres i regule apostolskosci
ggﬁt:;n}liaplanskxego, tworzac jednoczeSnie gwarancj¢ apostolskosci samej
Y. Congar wyjasnia:

» Di€ MOZna, co jest pewnym brakiem protestantyzmu .., stawiaé zasade wi

e 1 0 prote ey ¢ wiary poza
'I(O-§CIO*, al?y stamtad oszgizac £0. Znajduje si¢ tu polaczenie kryterium obiektywﬁego
i mstyttfcp lub funkcji. To polaczenie nie jest zapewnione we wszystkich
poschze:golnych przg’rpadkach, lecz jest ono Kosciola jako takiego i w aktach, ktére
atng:la(ztu_m g; w sppsob decydujacy. Jest on przez to instytucja Pana, ktéry przygotowal
struktury Przymierza w sposdb, aby jego lud zyl w prawdzi takz i
i udzielit swojego Ducha po temu”®3, e  # takde prayoblecal

Jesli pro.testanci napotykaja trudnoéci, aby przyjaé to inne oblicze
apostolskosci, ktora jest sukcesja apostolska, to dlatego, iz nie maja oni jasno
sprecyzowanego poj¢cia ,sakramentu”, jakie istnieje w Koéciolach katolickim
i prawostawnym. Jest im zatem trudno pogodzié charakter jedyny i defini-
tywny wydarzenia Jezusa Chrystusa z jego obecnoscia dzisiaj ciagle
kontynuowapq przez dzialanie Ducha, ktory chee zostaé czuly i lut’:lzki jal;
Jezus w czasie swego ziemskiego poslugiwania.

PRZYPISY

''Y. Congar, Ministéres et communion ecclésiale, Cerf 1971, s. 81 n. Znajdujemy
tam' tekst' Symeona z Tesalonik (XV w.) mogacy byé dobri wykladnia dla twier-
dzen Kpscu_:la wschodniego. ,Niech Lacinnicy nam wskazg, ze Biskup Rzymu
pozos’taj.e wierny zarazem Piotrowi i nastgpcom Piotra, a nie bedziemy kwestio-
nowac jego przywilejow Piotra: bedzie on pierwszym, przetozonym i glows
wszy.'sthch oraz najwyzszym pontyfexem. Poniewaz tytuly te przyznawane byly
pa}nar&ihom .Rz.ymu w ciggu wiekow: ta stolica jest apostolska. Pontyfex,
kt_ory Ja_zajmuje, jesli pozostaje wierny doktrynie (ortodoksja), jest nastgpca
Piotra; nikt z .tych }(térzy mysla i méwia zgodnie z prawda nie sprzeciwi mi sie
w ,tj‘/m punkc1e:. Niech Biskup Rzymu pozostanie jedynie nastepca prawowier-
nosci (ortodoksji) Sylwestra i Agatona, Leona, Liberiusza, Marcina i Grze-
gorza, a my podporzadkujemy si¢ jemu, nie tylko jako Piotrowi, lecz jako
samemu Chr.ystusowi”. Wymienieni papieze zasiadali na stolicy apostolskiej
w czasach pierwszych soboréw ekumenicznych. Tak wigc eklezjologia Xosciola

ortodoksyjnego laczy w ten sposéb wladz naci ) la
aln X
na tych soborach. ¢ prymacjalng z ideg soborowosci wyrazang
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2 Luter i Kalwin uwazali, iz wobec sprzeniewierzenia si¢ pasterzy Kosciola nauce
Chrystusa, nastapilo uwolnienie z boskiej i apostolskiej wiczi w sukcesji w urzedzie
pasterskim. Ich zadaniem mialo by¢ zreorganizowanie kaplafistwa w wiernosci tradycji
apostolskiej doktryny. W rzeczywistosci jednak zorganizowali si¢ oni sami w trybie
przyspieszonym, by reformacja nie zdeformowala si¢ bez pasterzy, stajac si¢ zarazem
posiadaczami wladz apostolskich.

3 Blizsza analiza tej problematyki min u: Y. Congar, Apostolicité de ministére
et apostolicité de doctrine, [w:] Ministéres et communion ecclésiale, s. 51—65;
A. Ganoczy, Calvin, théologien de I'Eglise et du ministére, Cerf, 1964, MJ. Le
Guillon, Mission et unité, t. 11, s. 259 nn; A, Javierre, la succesion apostolique:
orientation sur la doctrine classique, [w:] Concilium, nr 34, s. 19—27; O. Karrer, Ia
succesion apostolique et la primauté, [w:] Questions théologiques aujourd’hui, DDB,
1964, t. I, 5. 257 n; JN.D. Kelly, Catholique et apostolique aux premiers siécles, [w:]
Istina, nr 14(1964), s. 33—45; H. Kin g, Structures de I'Eglise, DDB, 1963, rozdz. VL,
FJ. Leenhard, Sola Scriptura ou Ecriture et Tradition, [w:] Etudes théologiques et
religuieuses, 1961, s. 31—39; Melanchton, De Ecclesia et auctoritate verbi Dei,
(Kosciot ogélnie przywiazany jest, nie tyle do sukcesji wedlug regul czy zasad, lecz do
Stowa Bozego: odradza si¢ on tam gdzie Bog odtwarza doktryn¢ i udziela zarazem
Ducha Swigtego).

4 W swoim Licie do Tralian, $w. Ignacy pozdrawia ich na sposdb apostolski.
Tertulian (De la prescription, 32,1) méwi o ,czasie apostolskim i ludziach apostolskich,
ktorzy trwali do konca w jednosci z apostolami”.

5Y.Congar, La Tradition et les traditions, t. II, s. 58—76.

6§ LM. Dewailly, Bréve histoire de l'adjectif <«apostolique>, [w:] Envoyés
du Pére, Mission et Apostolicite, L'Orante, 1960, s. 114—140; AM. Henry, Ia

Jorce de I'Evangile, Mame, 1967, s. 81—85; H. Holstein, Lévolution du mot
«apostolique> au cours de lhistoire de TIEglise, [w:] Lapostolat, Cerf 1957,
s. 41 —-62.

7 Z obfitej literatury tematu ograniczamy si¢ do: L. Cerfaux, Ia théologie
de I'Eglise suivant St. Paul, Cerf, 1965, Unam Sanctam, nr 54; La mission apostolique
des Douze et sa portée eschatologique, [W:] Mélanges E. T isserant, Biblioteca
Vaticana, 1964, t. I; Lunité du corps apostolique dans le N. Testament, [w:] LEglise et les
églises, Chevetogne, 1954; Y. Congar, LEglise une, sainte .. s. 182—185;
Encyklopedie de la foi, artykul Apdtres; Encyklopedia Katolicka, t. I, art. Apostolskosé;
Apostolowie; J. Giblet, les Douze: histoire et théologie, [w:] Aux origines de I'Eglise,
DDB, 1965, s. 51—64; H. Kuiing, 'Eglise, t. I, s. 483—495 (bibliografia); B. Rigaux,
les Douze Apétres, [w:] Concilium, nr 1—10(1968), s. 158—164 (bibliografia); H.
Schilier, La hierarchie de V'Eglise d’apres les epitres pastorales, [w:] le temoins de
LEglise, Casterman, 1961, s. 140—156; R. Schnackenburg, LEglise dans le N.
Testament, Cerf, 1964, Unam sanctam, nr 47; Voc. de la théologie bibligue, art. Apotres.

8] Giblet, art. cyt., s. 58.

9 L. Cerfaux, Ia mission apostolique ..., s. 43 —66.

10 p. Grelot, La vocation ministérielle au service du peuple de Dieu, [w:] Aux
origines de I'Eglise, DDB, 1965, s. 161; W. Trilling, Ie traits essentiels de I'Eglise du
Christ d'aprés Mt 28,18 — 20, [w:] Assemblées du Seigneur, nr 53,5.20 n.

11 g Rigaux, art. cyt,, s. 189.

12 B Rigaux, les Douze Apbtres, [w:] Concilium, nr 1—10 (1968), s. 158 —164.
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13 K. Stadler podaje inne cechy charakteryzujace apostolat pawlowy, [w:] Les
sucesseurs des apétres d’aprés le N. Testament, [w:] Ministéres et laicat, Taisé, 1964,
s. 67—173.

* B. Rigaux, art. cyt, s. 15—16. Autor nie wiaze postannictwa Pawla z wizja
pod Damaszkiem, lecz jej poczatek sytuuje dopiero z pobytem w Antiochii.

SH. King, dz cyt, I, s. 491 n.

16 A. Lamaire, Ies ministéres dans la recherche neo—testamentaire. Etat de la
question, [w:] Ia Maison — Dieu, nr 115, 1973, s. 40 n.

17 L. Cerfaux, Pour lhistoire du titre Apostolos dans le N. Testament, [w:]
Recherches de Science Religieuse, t. 48, s. 76—92; Ph.H. Menond, LEglise et les
ministéres selon le N. Testament, [w:] Jesus Christ et la Joi. Recherches
neo — testamentaires, Delachaux et Niestle, 1975, s. 245--253.

1% H. Kiing, dz. cyt, II, s. 492; por. takze: K.H. Schelkle, Disciple et apétre,
Mappus, 1964, s. 28 n; A. Manaranche, Prétres d la maniére des apétres, Centurion,
1967.

1% Szerzej R. Schnackenburg, Lapostolicite, etat de la recherche, [w:] Istina,
t. XIV, s. 15—-20.

20 Szerzej H. Schlier, dz. cyt,, s. 145—147; oraz K.H. S chelkle, dz cyt., rozdz.
VL

1 K.H. Schelkle, dz. cyt., rozdz. IT; oraz H. Schlier, dz. cyt., s. 142—144.

22 L.Dewailly, Bréve histoire de Fadjectif «apostolique>, [w:] Envoyés du Pere,
Mission et Apostolicité, L’Orante, 1960, s. 51.

23Y.Congar, dz cyt, s. 184—18S; takze P. Grelot, art. cyt., 5. 163 —169.

24 Szerzej A. Javierre, Concilium, nr 1—10 (1968), s. 164—172.

25 Kontynuacjg ich idei znajdujemy u: Hipolita, Philoophoumena, 1, wstep 6;
Grzegorza z Nysy, Przeciw Eunomium, rozdz. 4; Atanazego, Pierwszy List do
Sorapiona, 28; Cypriana, List, 453; Augustyna, List 232.

26 Podobnie Ireneusz w Objasnieniu przepowiadania apostolskiego (98).

27 Kelly, art. cyt,, s. 43.

28 J. Colson, Lépiscopat catholique, Cerf, 1963, s. 54 nn. Znajdujemy tu rézne
proby tlumaczenia i interpretacji tego tekstu.

29 E. Molland, e dévoloppement de lidée de succesion apostolique, [w:] Revue
d’'Histoire et de Phil. relig., vol. 34(1934), s. 13—16. Interpretacja tych $wiadectw
w duchu protestanckim. LM. Dewailly, Envyés du Pére, s. 52, B. Reynders,
Paradosis. Ie progrés de lidée de tradition jusqu'a saint Irende, [w:] Recherches de
théologie ancienne et médievale, t. V (1933), s. 188, 191.

30 A Javierre, Ie théme de la succession des apdtres ..., [w:] Lepiscopat et I'Eglise
universelle, Cerf, 1962, s. 186—192.

1 B. Botte, Histoire et théologie. A propos du probléme de I'Eglise, [w:] Istina,
t. IV, s. 393,

32 Szerzej analizg tej problematyki przeprowadza Y. Con gar, la Tradition .., t. I,
s. 42—-57.

33 B.Reynders, dz. cyt, s. 170—172.

34 B. Reynders, dz cyt, s. 167; takze: J. Quasten, Initiation aux Péres de
IEglise, Cerf, 1955, t. I, s. 96—99; A.C. Perumalil, Papias, [w:] The Expository
Times, t. LXXXV, nr 12(1974), s. 361 —366.

35 Klemens Rzym, List do Koryntian. Blizsze oméwienie tego listu znajdujemy
uAM. Javierre, LEpiscopat et I'Eglise universelle, s. 177 —181.
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36 ] Colson, Ia succession apostolique av niveau du I-er siécle, [w:] ‘Verbum Caro,
t. 15, s. 138 —172; takze: L. Cerfaux, La théologie de I'Eglise suivant saint Paul, Cerf,

1966, s. 393 n. . o ' .
37 p. Grelot, La structure ministérielle de I'Eglise d'aprés st. Paul, [w:] Istina,

t. 15(1970), s. 417. . .
3(8 H. ?Ienny , Létablissement de I'Eglise dans le livre des Actes, [w:] Assemblées du
Seigneur, nr 52, s. 28—43.
39 p Grelot, Ia structure ..., s. 412 n.
40y Congar, la Tradition ..., s. 20—23.
41y Congar,dz cyt,s 23 n
42 Patrz nt.: Historii form. . . o
43 Blizsze omowienie odniesien Pismo $w.— Tradycja oraz roli Urzcdu‘ Kapllan§he-
go do Tradycji, znajdujemy m.in. u Y. Congara, ’Ii'adltwr: s t. IL, Essai théo ogu;ue
44 p Grelot, art. cyt., s. 405—406; por. takze: H. Kung, Structures de I'Eglise,
s. 180—263; Eglise, t. I, s. 544—610, Concilium, nr 34, s. 34 n. (or. 1-—10(1968),
s. 172—-177).
45Y. Congar, Ia Tradition .., t. I, 5. 26. isto .
46 Syerzei na ten temat u L. Dewailly, Bréve histoire ..., s. —37. o
47Y.C ojn gar, Apostolicité de ministére et apostolicité de doctrine, [w:] Ministéres
et communion écclesiale, s. 12—85. . . '
48 por. takze Y. Congar, Apostolicité ..., s. 66 n; LEglise une, sainte ..., s. 208 —.-210,
$w. Ireneusz, Adv. Haer., IV, 26,2; De l'unité de I'Eglise, 11,28, Sw. Izydor, Sentencje III,
rozdz. 39; Sw. Anzelm, List II, 162; Sw. Tomasz, De veritate, q. 14, a. 10, ad. 11.
49 §w. Irencusz, Adv. Haer., IV, 26,2, ‘ . »
50 Eusebiusz, Historia Kosciola, IV, 43,7-10 (List do Fabiusza ant(l)%chezr(l);klego).
; » » . 2 — .
Cyprian, Lsty, LV, 24,2—-3; Y. Congar, LEglise une , sainte ..., s. -2
y?‘ Patrz studium Raportu Wiara i Konstytucja, Montreal, 1963: le ministére du
Christ accompli par son Eglise toute entiére et ses ministéres, [w:] Verbum Caro, t. 18,
nr 69, s. 1—30. '
52§ Jaki, les tendences nouvelles de I'ecclésiologie, s. 100— 1?‘0. -
53 3 Remmers, la succesion apostolique de I'Eglise entiére, [w:], Co'nczhum,
nr 1—10(1968), s. 177—186; A. Dulles, la succesion des prophétes dans I'Eglise, [w:]
Concilium, nr 1 —10(1968), s. 186—192.
54 Y. Congar, Ministére et communion ecclésiale, Ceri, 1971,.s. 90. .
s p, Lengsfeld, Tradition, Ecriture et I'Eglise dans le dialogue oecumenique,
Paris, 1964. - ‘
56 JH. Neuwman, Pensées sur I'Eglise, Cerl, 1956, s. 404—439; takze Y.
Congar, Ministéres ..., s. 90.
s7gSw. Tomasz, Quest. quodL XII. 19 (Komentarz do Mt 28,20)., ' .
s8 B. Botte, Histoire et théologie. A propos du probléme de I'Eglise, [w:] Istina,
t. IV, s. 393 n. 97
59Y. Congar, LEglise une, saint ..., s. 197. o .
G M agrt elet, Elements transmissibles et intransmissibles de la succesion
apostolique, [w:] Verbum Caro, t. XV, nr 57, s. 185—198. . -
g 61 (;1 Martelet, art. cyt,, s. 187, 190—192; por. takze: Y. Congar, Ia Tradition
s t. I, rozdz. IV; t. II, rozdz. V.
62 (G, Martelet, art. cyt, s. 194.
63 Y. Congar, LEglise une, sainte .., s. 215.
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STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR3 -4 (1994/1995)

ks. Antoni Badura

CHRYSTOLOGICZNY WYMIAR ESCHATOLOGI
W UJECIU KARLA RAHNERA*

Cze$¢ 1. Jezus Chrystus — centrum i zasada
wszystkich rzeczywisto$ci eschatycznych

Eschatologia chrzescijafiska wypowiadajgc si¢ na temat ostatecznego
spelnienia czlowieka i §wiata, omawia je w tym, co tradycyjnie nazywano
Jzeczami ostatecznymi”. Po ukazaniu, w ramach rozwazafi dotyczacych
chrystologicznego wymiaru eschatologii w ujeciu Karla Rahnera, herme-
neutycznej roli ,wydarzenia Jezusa Chrystusa” (zob. cz. I), przedstawiona
zostanie ponizej obecno$é rysu chrystologicznego w wypowiedziach bedacych
tradycyjnymi tematami tego traktatu. Juz na poczatku trzeba zwroci¢ uwagg,
ze wypowiedzi eschatologii nie dotycza ,,oddzielnych rzeczy”, lecz procesow
i rzeczywistosci, ktore sa ,momentami w jednym spelnieniu” calej rzeczy-
wistosci'. Stad tez bedziemy starali si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o rolg, jaka,
w ujeciu Rahnera, pelni Jezus Chrystus w realizacji spelnienia réznych
aspektow czlowieka i $wiata.

Poniewaz roézne momenty i aspekty ,jednego totalnego stanu ostatecz-
nego” dotycza calego czlowieka we wszystkich jego wymiarach, mozna mowic
o istnieniu eschatologii indywidualnej i powszechnej. Ich wzajemny stosunek
nie moze byé rozumiany jako mozliwos¢ redukcji na rzecz jednego z tych
wymiaréw, lecz jest stosunkiem dialektycznym, zachowujacym zaréwno
jednos§é, jak i wielowymiarowo$C czlowieka (i szerze) — takze calej
rzeczywistosci)?.

Zaden z wymiarow ludzkiej egzystencji nie jest wykluczony ze zbawczego
spelnienia, dlatego wypowiedzi eschatologiczne obejmuja czlowieka jako
jednostkg — cielesna, historycznag i duchowa osobg, 1 jako element
spolecznosci ludzkiej i §wiata. Podstawa tego. dialektycznego stosunku,
w ktorym wypowiedzi z roznych zakresow nie tylko staja si¢ zrozumiale
wylacznie w zwigzku 2z innymi, ale nie daja si¢ nawet w swej tresci
jednoznacznie oddzieli¢ od innych?, jest nie tylko jednoéé i pluralizm calej

* Pierwsza czeg$¢ artykulu ukazala si¢ w ,Studiach Koszalifisko —kolobrzeskich”, nr
2(1993), s. 107 —131.
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rzeczywistofci i czlowieka, ale tez fakt maksymalnego samoudzielenia si¢
Boga W Jezusie Chrystusie. Dzigki Jego Wcieleniu, Smierci i Zmartwych-
wstaniu — materia, czas i duch zmierzajg do jednego wypelnienia%, choé od
Stl'Ofly wypowiedzi proces ten mozna uja¢ tylko w ramach dwu szeregoéw
zdan: e§chatologﬁ indywidualnej i eschatologii zbiorowej. To za$, co
— przyjmujac Rahnerowskie zalozenie eschatologii — mozna powieélzieé
0 eschz}tz%c.h, jest identyczne z wypowiedziami majacymi swa podstawe
w ,,terz%zmejszoéci Jjuz dokonanego Eschatonu, ktérym jest Chrystus”. On jest
»materialng zasada eschatologii” i poczatkiem, ktérego rysy nosi¢ bedzie
»ostateczny koniec jednostki, ludzkosci i §wiata”s.

1. OSTATECZNE SPELNIENIE CZLOWIEKA

Wszystkie wypowiedzi eschatologii chrzeicijanskiej dotycza, zdaniem
R'ahn.era, aspektow czy momentow jednego wypelnienia czlowieka we wszyst-
kich jego wymiarach. Poniewaz czlowiek ,jest zawsze czym$ jednorazowym
samoistnym w sobie [...] bytem duchowym i istota pozostajaca w materii
1 zwigzang z losem calosci §wiata”S, muszg istnie¢ wypowiedzi mowigce
o spelnieniu czlowieka jako jednostki, ktora jest czym$ wiecej niz tylko
elementem $wiata i czlonkiem zbiorowosci”.

Dp qwej eschatologii indywidualnej Rahner zalicza: émieré, jako ,,granice”
9ddzxe_la_|acq czas, histori¢ i wolnos¢ od ich ostatecznego speknienia, sad
mdyw1dualny (szczegolowy), czyiciec, widzenie Boga, tj. niebo, oraz pieklo
— Jjako aspekty ostatecznego losu osoby®, Pamietajac o czgsto podkreslanej
przez naszego Autora jednosci wypelnienia, przedstawimy ponizej chrysto-
logiczny wymiar indywidualnych jego aspektéw.

A. Smier¢

W‘ tw'/()rczoéci Rahnera bardzo wazna role odgrywaja teologiczne
rozwazania problematyki $mierci®. W $mierci, jak pisze, koncentruja sig
wszystkie 'tajemnice czlowieka; ona jest najwazniejszym wydarzeniem
— dotykajacym calego czlowieka; dla chrzefcijan za§ émieré jednego
kop!(retnego czlowieka, Jezusa Chrystusa, jest podstawowym wydarzeniem,
dziejow zbawienia i w ogdle dziejow §wiatal®.

Wypowiedzi o $mierci majg swoje zrodlo w Objawieniu i w doswiadczeniu
I’ud_zkl{n; Rahner postuluje jednak silniejsze niz dotad powiazanie zagadnienia
Smierci z rqzwaianiami na temat $mierci Chrystusa. Smierci Jezusa nasz
Autor pgyplsuje doniosly rolg hermeneutyczna, gdyz Jego $mieré — podobna
do naszej — jest przedmiotem bardziej wyraznych wypowiedzi Pisma §w.,

moze wigc stac si Sniei - i
émierci“? ¢ podstawa ogolniejszych wnioskow teologicznych na temat
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s;

$mieré Chrystusa wskazuje przede wszystkim, iz $mieré ludzka nie jest
tylko faktem biologicznym, gdyz inaczej ani $mier¢ Chrystusa nie moglaby
mieé znaczenia zbawczego, ani nasza §mier¢ nie bylaby zwiazana z naszym
zbawieniem'2. Smier¢ jest raczej wydarzeniem obejmujacym calego czlowieka
— jako czastke przyrody i jako duchowa osobg. Rahner akcentuje osobowy
aspekt $mierci i, nie negujac zwiazku §mierci z grzechem, jej ,naturalnosc”,
gdy pisze, ze ,najglebsza podstawa przyporzadkowania czlowicka ku $mierci
jest jego duchowa wolnos¢”, ktora jest ,mozliwoécia stanowienia tego, co
definitywne, co maksymalne i nicodwolalne”, a ,Smiertelno$¢ biologiczna
jest tylko ujawnieniem i konkretnym zdarzeniem $miertelnosci, wynika-
jacej z duchowej wolno$ci”!3. By uwypukli¢ ten aspekt, jak i zaakcentowaé
nastgpujacy ze émiercia koniec dotychczasowych odniesien czasowych, Rahner
stwierdza, ze ,przez Smieré (a nie: po niej) zostaje uczynione (a nie:
zaczyna si¢ stawad) to, co definitywne”'*. Nie jest to ani prosta kontynu-
acja, ani wynik ,dodany” tylko przy okazji Smierci biologicznej, ale
ontologicznie” jest owocem calego Zycia w czasie, a jednoczesnie dzielem
Boga. Warto zauwazyé, ze te uwagi na temat $mierci W ogole znajdujemy
w artykule poéwigconym zmartwychwstaniu Chrystusa'®, znajduje tu wigc
zastosowanie praktyczne wyrazone przy innej okazji przekonanie o herme-
peutycznej roli Chrystusa.

Przez $mieré byt czlowieka przechodzi z fazy stawania si¢ do spelnienia.
Nie mozna jednak absolutyzowaé znaczenia momentu $mierci w pogladach
Rahnera. Smieré nie jest momentem ostatecznej decyzji; ona uostatecznia te
fundamentalna decyzje, ktora objawia si¢ przez cale zycie, gdyz ,Smier¢ trzeba
widzie¢ jako czyn wolnosci <«streszczajacy> cale zycie™®.

W calym zyciu mozna dostrzec obecno$é Smierci, ktora jest zarazem
biernym doznawaniem i czynem czlowieka, doéwiadczaniem wlasnej niemocy,
jak i wejéciem w calkowite posiadanie samego siebie. Ta dramatyczna
sprzeczno§¢ osiaga swoj szczyt w momencie §mierci i moze staC sie sytuacja
.Przyjecia albo ostatecznego sprzeciwu” wobec tej bezsilnosci, w ktorej
czlowiekiem dysponuje Bog. Zaleznie od tego, Smieré w swej dwuznacznosci
moze byé przyjeciem i powtorzeniem Smierci Chrystusa albo kulminacja
grzechu!”. Te elementy dwuznacznoici dostrzegamy w $mierci Jezusa; On
uczynil ja czynem postuszenstwa i milosci, powierzeniem sWojego Stworzonego
bytu Bogu. W Jego $mierci mamy wzor umierania i szansg zrozumienia
§mierci — ,musimy tylko patrze¢ na Ukrzyzowanego, slucha¢ Jego slow,
ktore wyrzekl [...] i powtarzaé je [...]. Bo skoro zrozumiemy $mier¢ jako takie
opuszczenie przez Boga, w ktérym oddajemy si¢ w rece Boga, to zrozumie-
lismy $mieré..” — i dalej Autor przytacza postawg obu wspolukrzyzowanych
z Chrystusem, jako przyklad podejscia do tego wzorca hermeneutycznego,
jakim jest $mieré Chrystusa'8,

Smier¢ zatem moze byé szczytowym wydarzeniem zbawczym, realizacjg
uczestnictwa w $mierci Jezusa, juz nie przez sakramenty, ale przez osobiste
wspolumieranie z Chrystusem'?.
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Waznym punktem Rahnerowego ujecia eschatologii jest jego interpretacja
natury $mierci. Okreslenie $mierci jako ,oddzelenia duszy od ciala” rozumie
nie jako zerwanie wzajemnych ich relacji, lecz jako zmiang ich charakteru.
Przez $mier¢ duchowa zasada zycia czlowieka nie staje si¢, jego zdaniem,
akosmiczna, lecz pankosmiczna; jej zwiazek ze $wiatem ulega poglebieniu
i poszerzeniu. Dzigki temu, ze dusza przestaje byé przywiazana do okreslonej
przestrzenno —czasowej formy ciala, moze osiagnaé¢ wigksza bliskos¢ i bardziej
wewnetrzny zwigzek z ,realng podstaws jednosci $wiata”. Smieré nie zrywa
wigc realnych oddzialywan duszy na $wiat, bo otwierajac dusze na calodé
Swiata sprawia, ze dusza ,staje si¢ wspolokreslajaca przyczyna $wiata, w tym
takze $wiata jako podstawy osobowej egzystencji innych bytéw cielesno —
duchowych”2°,

Podstawa takiego ujecia §mierci w wypowiedziach Rahnera jest prymat
jednosci materii i ducha, §wiata i czlowieka, ciala i duszy?!; koresponduje ono
réwniez z interpretacja biblilnych wypowiedzi o zstapieniu Chrystusa do
otchlani i ma wplyw na rozumienie innych momentéw ostatecznego spelnienia
czlowieka i §wiata. Treécia wypowiedzi o zstapieniu do otchlani jest wlagnie
umieranie Jezusa — doswiadczenie niemocy i zdania si¢ na Boga, ujawnienie
wigzi z calym stworzeniem (istniejacej w samej podstawie calej rzeczywistosci),
a przez to, kim On jest — zbawcze okreslenie calej rzeczywistosci??,

»Przez $mieré Jezusa Chrystusa Jego duchowa rzeczywisto§¢, ktora mial
od samego poczatku i ktrg realizowal w swoim zyciu zakonczonym $miercia,
stala si¢ teraz otwarta na caly §wiat, zostala wszczepiona w caly éwiat, i stala
si¢ permanentna, realna i ontologiczna cecha tego §wiata w samej jego
podstawie [...]. §wiat jako calo§¢ i jako scena osobowej dzialalnoici stal sig
przez to czyms$ innym, niz bylby wtedy, gdyby Jezus nie umarl”, O charak-
terze tego nowego okreslenia calej rzeczywistosci Rahner pisze dalej: ,,Dla [..]
osobowego dzialania wszystkich innych ludzi zostaly przez to dane
realno — ontologiczne mozliwosci [...], ktére nie bylyby dane bez §mierci Pana,
przez ktora Jego ludzka rzeczywisto§é i laska — wlasnie przez te Smierc
w ludzkiej wolnosci egzystencjalnie i definitywnie ratyfikowane — staly sie
okresleniem calego §wiata. Do najbardziej wewnetrznej rzeczywistoSci §wiata
nalezy to, co nazywamy Jezusem Chrystusem w Jego zyciu i $mierci, [...]
Chrystus realnie stal si¢ — takze w swoim czlowieczefistwie — tym, czym
zawsze juz byl na podstawie swej godnoici: sercem &wiata, najbardziej
wewnetrznym centrum calej rzeczywistosci stworzonej”?3,

Takie wlasnie rozumienie $mierci Chrystusa i §mierci czlowieka w ogole
ulatwia zrozumienie komunikacji zbawczej, obecnosci eschatow juz teraz oraz
dynamizmu chrystocentrycznego procesu wypelnienia czlowieka i $wiata.

B. Sad indywidualny

Piszac o sadzie indywidualnym Rahner podkreél?, je':go dialektyf:zny
zwiagzek z sadem ostatecznym (powszecl'mym)“. Wypowmdzx o Fym sadifle t_o
,wypowiedzi o indywidualnym speln_iemu goi’ZfszegOMego czlowieka, o ile nie
jest on tylko momentem zbiorowosci ludzkiej™*°. . . ‘

Z niewielu wypowiedzi Autora na temat s:4du mdyw1du§lm_3g0. mozna
jednak wyciggnaé wniosek, ze jest to wlaécivyli ten aspelft_ $mierci, ktt?rly1
ujmuje ja jako zakonczenie osobowych. dmejo.vyzswolnoscx, rodzace ic
definitywno$¢ w nie podlegajacej juz zmianie decyzji”". .

Nieliczne wzmianki pozwalajace dostrzec chrystologu’:zn_y z'tspekt ’tc’ego
sadu zwigzane sa z wypowiedziami Rahnera na temat $mierci 1 czyscea,
Postulujac — dla uniknigcia ﬁlozoﬁcznegp t)"lko odmeme'x'na nIZECZY
ostatecznych” — silniejsze niz dotad powigzanie §schqtolpgu z mny;m
traktatami dogmatycznymi zauwaza, ze ,$ad jest ujawnieniem tego sadu
(przede wszystkim jako uniewinnienie), kt(?ry wy(.i.arzyl sie w Krzyzu
Chrystusa”’. Przy innej okazji Rahner st'w1erdza, iz podst.aw.q sadu a_]lest
zbawcza wola Boga, zrealizowana} 22/ sposob maksymalny i nieodwolalny

ielenie i Zmartwychwstanie*®, ’ .
prmlfrx;;a o sadzie ws{(azuje na znaczenie decyzji 1 czynow ludzkl?h.,
ktore w $mierci staja si¢ ostatecznymi; wowczas to — u kresu' ’v’volnosc.l.,
ktory jest okreslony tylko przez Boga — nfxstgpl'lje_ ,,spotkax}le decyzji
czlowieka z decyzja Boga, nicodwolalnie nad?jaca Swiatu ‘wymiar chrygto-
centryczny, zaszczepiona §wiatu i obecna w jego podstayvxe..Wowczas jest
to rozpoznanie (a nie, jak podkresla Ra?mer w wypow1edz1a'ch na temat
czyééca, sad pojety jurydycznie) nadejscia przed qua_ ba.dz ku _bezng-
§redniej z Nim bliskosci, badz w ostatecznym zamknigciu sig¢ na nggo .
Jest to jednak tylko szczyt i odslonigcie tego, co dokonuje si¢ w
czasie ludzkich dziejow wolnosci, przebiegajacych w a_tmosferze egzys-
tencjalu nadprzyrodzonego okreslonego przez ,wydarzenie Jezusa Chrys-
tusa”.

C. Czysciec

Punktem wyjscia rozwazan Rahnera na 'terpat. ,,_miejsca” czy ,,§tz'1nu’_’
oczyszczenia jest z jednej strony rozumienie Smierci .Jako uosta.t'eczmajacj,e].
zasadnicza postawe czlowieka uksztaltowana w v.volne:| egzystencle z drl'xgl.ej
za$ — nauka Kosciola o czyéécu. Poniewaz ,widzenie Boga moze staC sig
udzialem tylko tego, kto jest rzeczywiscie doskonaly”, a proces dos.konal’el.na
czlowieka jako stworzenia jest czasowy, dlatego. Rahner mterpre'tu._le czysciec
jako etapowy proces integracji wielowarstwowej styuktury' .ludzluej, s.taw.ama
si¢ tym, ,kim — dzigki centralnej i fundafxlqnta!nej decyzp. o§obpwej (vilmhrl';l,
nadzieja, milo§€) — juz jest, a na mocy Smierci ostatecznie 1 nieodwolalnie
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pozostaje”3®. Ten stan oczyszczenia nie powstaje wigc przez ,zewnetrzny
dekret i interwencje Boga, lecz jest konnaturalng  konsekwencja
wielowymiarowej istoty czlowieka”. Bolesny charakter tego procesu polegalby
— zdaniem Autora — na ,oporze” w przed —personalnej sferze Jednostki,
spowodowanym przez wczeSniejsze grzechy i bledne decyzje z jednej strony,
z drugiej — na doSwiadczeniu dysharmonii miedzy soba a obiektywng,
chciang przez Boga, struktura §wiata3!,

Cho¢ to cierpienie ma charakter kary (,zewngtrznej”), to jednak u jego
podstawy znajduje si¢ laska, przyjeta w akcie decyzji fundamentalnej. Sam
proces jest laska Chrystusa — co staje si¢ widoczne zwlaszcza w kontekscie
aktywnej obecnoSci Chrystusa w rzeczywistosci §wiata, obecnosci wiodacej
ludzi i caly éwiat ku ostatecznemu spekieniu, tym bardziej, ze stan
oczyszczenia nie zrywa lacznosci z innymi ludZmi, i w komunikagji Mistycz-
nego Ciala moze by¢ wsparty ich wstawiennictwem?>2. Tej mozliwosci — zda-
niem Rahnera — nie przeczyloby rozumienie czyséca jako dokonujacego sig
W momencie $mierci, gdyz na takg mozliwo$é¢ wskazuje uniwersalizm
Jezusowego wstawiennictwa na krzyzu32,

Taki proces integracji czlowieka, dokonujacy si¢ w ramach Mistycznego
Ciala Chrystusa i w oparciu o laske Chrystusa, prowadzi do spehienia
czlowieka w ostatecznym widzeniu Boga.

D. Niebo — widzenie Boga

Wypowiedzi o niebie i o widzeniu Boga dotycza jednego, ostatecznego
stanu szczgsliwosci i spelnienia czlowieka. W ujeciu Rahnera oba aspekty
majg silne ugruntowanie chrystologiczne.

Sprzeciwiajac si¢ pojmowaniu ,,nieba” jako miejsca, istniejgcego uprzednio
wobec Smierci, Zmartwychwstania i Whniebowstgpienia Chrystusa, do ktérego
On ,wszedl”, wskazuje nasz Autor na to, iz niebo jest ,stwarzane” przez
Chrystusowe przezwycigzenie $mierci i wywyzszenie®*, Misteria Chrystusa nie
s3 Jego ,prywatnym losem”. Osiagnigcie — takze w Jego czlowieczenstwie
— wtrwalej waznosci przed Bogiem” jest poczatkiem gromadzenia ludzkosci
»W ostateczne Cialo Chrystusa, w «calego Chrystusa>», we wspélnote
z Bogiem, ktory stal si¢ (i pozostal) czlowiekiem™33, Ale nie tylko to; jest takze
poczatkiem przemiany §wiata, tak w zasadniczy sposob rozstrzygajacym jego
losy, ze ,,niebo” mozna ujmowa¢ dynamicznie®, Jest to zwiazane z obecnoscia
Chrystusowego dynamizmu w §wiecie, gdyz — jak podkresla Rahner — przy-
naleznos¢ do §wiata materialnego i wspélnota z Bogiem nie sa wielkosciami
rosnacymi w odwrotnym stosunku. Totez Chrystus i umarli bedacy z Nim we
wspolnocie (co najpelniej orzekamy o Maryi) wchodza w nowa wicz ze
§wiatem?®’, ktora najpelniej objawi sie w Paruzji.

Rowniez widzenie Boga — jako istota nieba i szczesliwosci w Bogu —
ujmujace wypelnienie czlowicka jako jednostki (dialektycznie zZwigzane
z wypelnieniem czlowieka jako nalezacego do caloéci kosmosu) nalezy,
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zdaniem Rahnera, wigzaé z trwalofcia znaczenia c_zlowiqczeﬁ§twa Cl'lrystt'lsa“.
Wychodzac z tego wlasnie zaloZenia, o posredniczacej -rolf czlow1eczenézva
Jezusa Chrystusa w naszej relacji do Boga, Auto_r wykazuje, ze ,,Jezus. — Cio-
wiek nie tylko kiedy§ mial decydujace znaczenie dla naszego zbawflema [k]
przez swoje historyczne, a teraz minione, dziela [...], lecz jest teraz i na wieki
— jako Wcielony i Pozostajacy stworzonym — .stala otw.art.oéclq naszej
skonczonoéci na zyjacego Boga nieskoﬁczonego: wiecznego zycia [...].. Ojt():a
widzi si¢ w wiecznosci tylko przez Niego. Wlas;ne ta}: bez—posn:edctln?, 0
bezposrednio$¢ widzenia Boga nie jest zaprzeczeniem wieCznego posrec n.lctw'a
Chrystusa jako czlowieka”®®. W innych artykulach Rahner .wyj.asma,lkze
inkarnacyjny charakter samoudzielania si¢ Boga. w chwale-n'le jest. tylko
stosunkiem moralnym, lecz realnoontologicznym' i trwalym, i Ze mozna go
uja¢ w formule ,realnego symbolu”. Czlowifzc'ze.nst\-vo ngusa Chrystusz:Ll jest
wiec trwalym posrednictwem w bezpoéredx'noscx widzenia qua: pozw -a)l?-
cym, przez quasi—formalng przyczynowo$C samego Bogz}, widzie¢ Go jako
nieskoficzona Tajemnicg¢ i — przez to — obdarzajacego rzeczywisty
sliwoscia*®.

sm';illl(wwisgcatutaj — w tym, co nazywamy niebftp.i.wizja uszczgSliwiajaca —
najlepiej wida¢ chrystologiczna bazg eschatologii i jej rol¢ hermeneutyczng.

E. Picklo

Eschatologiczny charakter wydarzenia Jezusa _Chrystusa., zwymgsl'(l
charakter zbawczego dzialania Boga w (?hrystusxg - n}eodwolaln_le
ustanawiajacy szczgsliwe zakonczenie dziejow jako calosci — nie pozw.ala.ja
traktowaé wypowiedzi o piekle jako réwnor?gdn'yf:l'l wypow-le-dmc.m'x 0 niebie,
gdyz ,centralng jest tylko wypowiedz o zwycngs}ne_l i vs{ypelplajaoej §w1at las:l:e
Chrystusa, oczywiicie tak, ze utrzymgna jest ‘tajemmca Boza co do
poszczegblnego czlowieka jako jeszcze plel.grzyt’nujaoego, czy ]esswv;vlqczony
w to niezawodne zwycigstwo laski, czy bedzie zen <<wyk.1uczon'y.>> o

Zdaniem Rahnera wypowiedzi o piekle to wypowiedzi o mO.Zl.l?VOSCI, z Ja,kz}
musi si¢ liczy¢ czlowiek podejmujacy decyzje W czasie swych dziejow wo.lnoscfl,
gdyz mimo realnoontologicznej nowosci $wiata (od Zmartwycl.stta'ma) nie
mozna przyjaé pozytywnej, teoretycznej doktryny o ap'ol.cafastaszs, ktqra .glo.sx
zbawienie absolutnie wszystkich. Radykalizm wolnosci Je’st. tak wielki, ze
czlowick moze decydowaé o sobie samym i — w.wolnos-cfl - V\i);rzec si¢
samego Boga, a przez to w ostatecznym wymiarzg nie spelmc_ siebie*?. Piekla
nie nalezy ujmowa¢ jako zewngtrznie wymierzonej k.ary, lecz jako nastgpstwo
wewnetrznego zamknigcia si¢ na porzadek 1.30zy, na laslgg Cl.lrystusa
— utrwalonego w sposob definitywny w émiercn._ Jego istoty jest nie .tylko
ostateczna opozycja wobec Boga, ale takze opozycja wobec samego siebie (bo
wobec transcendentalnego ukierunkowania siebie ku Bogu) 3§az wobec calego
§wiata, ktory ,,niesiony” przez Chrystusa dazy do swej pelni®”.
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Pieklo jest wigc radykalnym sprzeciwem wobec ustanowionego przez
Boga, rozpoczgtego i zmierzajacego do zwycieskiego korica, chrystocentrycz-
nego procesu spelnienia si¢ czlowieka i calego $wiata.

2. OSTATECZNE SPELNIENIE DZIEJOW LUDZKOSCI I KOSMOSU

W swych rozwazaniach na temat eschatologii Rahner podkresla znaczenie
dialektycznego zwiazku migdzy eschatologia indywidualng — dotyczacy
kazdego czlowieka jako niepowtarzalnej jednostki, a eschatologia spoleczna
(czy szerzej — kosmiczna) — ujmujaca spelnienie ludzkosci jako calofci. Tej
dwubiegunowosci eschatologii nie mozna redukowaé do jednego tylko
wymiaru — pomijajac aspekt indywidualny na korzysé eschatologii ogodlnej,
badz traktujac eschatologic ogolng wylacznie jako sume eschatow
indywidualnych. Nie mozna réwniez rozdzielaé obu aspektow eschatologii
i traktowa¢ ich jako oddzielnych rzeczywistosci*4.

Podstawa tego dialektycznego zwiazku jest — wedlug Rahnera — chrysto-
logia oraz antropologia, ktorych transpozycja — na sposob wypelnienia
— jest eschatologia*®. Do eschatologii ogdlnej Autor ten zalicza: Paruzj¢
Chrystusa, sad ostateczny, zmartwychwstanie ciala i ostateczng przemiang
calego kosmosu. Pamigtajac o akcentowanej przezen dialektyce, i o aspek-
towym charakterze tych tematow, przedstawimy nizej chrystologiczny wymiar
tych momentow ostatecznego spelnienia ludzkosci i kosmosu.

A. Paruzja Chrystusa

Wiara w powtérne przyjécie Chrystusa w chwale inspirowala wielu
teologéw do rozwazafi na temat istoty i momentu Paruzji. Rahner w swoim
ujeciu eschatologii zwraca najpierw uwage na to, czym Paruzja nie bedzie. Nie
bedzie ona powtérzeniem tego, co juz mialo migjsce — obecnoscia wiecznego
Logosu w ciele skierowanym ku $mierci, w doczesnej historycznosci, ani tez
odwrdceniem tego procesu, ktory dokonal sie we Wniebowstapieniu®®.

W pozytywnym ujeciu Paruzji nasz Autor zwraca uwage na konieczno§é
wigzania jej z Misterium Chrystusa. Pisze, iz ,trzeba ja wyrazniej widzie¢
jako koricowe stadium jednego przyjicia Chrystusa”, ktore rozpoczelo si¢ Wciele-
niem, bylo kontynuowane przez $mieré, a przez zmartwychwstanie i dar Ducha
Swigtego juz zapoczatkowalo przemiang $wiata; trzeba wiec widzied, ze Chrys-
tus ,,powraca”’. Drugim waznym momentem podkreslanym przez Rahnera jest
zwiazek Paruzji z innymi “rzeczami ostatecznymi”, zwlaszcza z tym, co stanowi
aspekty calkowitego wypemienia ludzkosci i $wiata — ze zmartwychwstaniem
ciala, sadem ostatecznym i ostateczng przemiana kosmosu*S,

Mozna wigc powiedzie¢, ze w Rahnerowskim ujeciu eschatologii Paruzja

ma charakter procesu, a zarazem dotyczy szczegdlnego ,momentu” jego
zakonczenia.
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Paruzja jako proces rozpoczgla si¢ — namacalnie w dziejaf:h §w1.at:}
— przez Wcielenie. Nowym impulsem tego procesu staly sig Smierc
i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa, przez ktore stal si¢ On })h_skl swiatu
w samej jego podstawie, okreslil realnoontologiczng nowosc swiata 1 nie-
odwracalno§é procesu jego spelnienia®®. Teraz wigc — ,,po” Chrystusie, az d.o
ostatecznego spelnienia ludzkosci i Swiata — trwa teq Fh{ystocentryczme
zorientowany proces; poczatkiem jego nieodwracalnosci, jego podstawa,
sensem i szczytem jest rzeczywisto§¢ Ukrzyzowanego 1 Zmartwych-
wstalego”°, o .

Spelnienie tego procesu to, jednoczeinie, ostateczne spel’m.ex.ue kazde'gq
czlowicka we wszystkich jego wymiarach, spelnienie ludzkosci gako calc?scl
i — szerzej — calego kosmosu. Paruzj¢ jako ,moment” trzebz} wigc, zd'ame:xq
Rahnera, widzie¢ jako ten aspekt ostatecznego spelnienia calej rzeczywistosci
stworzonej, w ktorym dla wszystkich stanie si¢ jawqyn} ;:lhrystooentryzm
dziejow zbawienia, taki wlasnie ich sens _i . wypeln.le‘me . Rzeczyw§st§;
dynamiczna obecno§¢ Chrystusa w $wiecie i jego dziejach - teraz ,juz
prowadzaca Swiat ku pelni, ale ,jeszcze nie” W peln} odslomgtg
— w przemienionym §wiecie stanie sig widoczna'dla vyszystklch:_dla galej
rzeczywistosci i, w swoisty sposob, kazdej jej czgéci®?. Nie znamy ziemskiego
czasu trwania Paruzji jako procesu; takze o Dniu Pana — Paruzji jako
momencie — wiemy, ze bedzie on mial pewna konkretno$é, jednak teraz owa
konkretno§é¢ uchyla si¢ naszym wyobrazeniom®3. .

W naszej obecnej sytuacji zbawczej wazne miejsce —-w pe_rspektywne
Paruzji — zajmuje Koéciol. Ma on charakter paruzyjny, gdyz' 1sto.tnym
skiadnikiem konstytuujacej go wiary jest, z jednej strony oczek.lwame na
Paruzjc Pana (jako majaca dopiero nastapic), a wige wg;zname v\'rlz.xsnej'
przemijalnosci, zwiazku z czasem, pielgrzymowania do oFlu' > 2 flrflgxe_] za$
strony on sam jest rzeczywistoscia eschatologiczng, w ktorej jest _!uz obe’:c'n’a
spelniona przyszlos¢ (Kosciol pielgrzymuje wige do celu ,w f:elu ’) Koscx9l
zatem oczekuje Paruzji Pana (jako przyszlej) przez to, ze zawiera Ja w.sob{e
(jako obecna). Podstawa tego wzajemnego dynamicznego p,r’zem!cama’ si¢
terazniejszosci i przyszlosci jest ,wydarzenie Jezusa Chrystusa , ktore rglalo
miejsce — raz na zawsze — W ,przeszlosci” i zachowuje swe znaczenie na
wieki’>,

B. Sad ostateczny

W swych wypowiedziach na temat sadu ostatecznego K R,ah'ner
podkresla, ze nalezy go ujmowa¢ w fcislym zwiazku z.wypelmemem §wiata
i historii jako calosci, a zwlaszcza z Paruzja Chrystusa i zmartwycl_lws'tamen}
ciala jako momentami w tym wypelnieniu. To osta.teczne wypelmemle_?alfaj
rzeczywistosci stworzonej mozna, uwypuklajac rézne jego aspekty, okresli¢ nie
tylko mianem sadu Bozego, powszechnego czy ostatecznego, ale takze
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mianem sadu Chrystusa, gdyz jest ono w sposéb istotny okrelone przez byt
i dzieto Chrystusa’®,

Chrystologiczny rys tego sadu polega wigc na ujawnieniu pozytywnego
spelnienia (dziejow jednostek, ludzkosci i éwiata) albo definitywnosci
nie—spelnienia (dziejow jednostek, badz pewnych — tylko — ,czastek”
dziejow powszechnych) w obliczu definitywnego zwyciestwa zbawczej
rzeczywistosci opartej na wydarzeniu Jezusa Chrystusa, gdyz On sam jest
zbawieniem i sadem, juz teraz i — dlatego takze — w ostatecznym koficu
dziejow>”.

Szczegolnym ,momentem” wydarzenia Jezusa Chrystusa — jako sadu
— Jest Jego Krzyz i Zmartwychwstanie. Dlatego Rahner zacheca do takiego
ujecia eschatologii, ktore wyrazniej ukaze, iz ,,sad jest ujawnieniem tego sadu
(przede wszystkim jako uniewinnienie), ktory wydarzyl sic w Krzyzu Jezusa
Chrystusa”®, Przez Zmartwychwstanie natomiast rzeczywisto§¢ Jezusa
Chrystusa staje si¢ podstawa, szczytem i celem procesu wypelnienia; obecnoé
Jezusa Chrystusa — zakryta, ale rzeczywista — jest wiec takze obecnoscia
sadu w dziejach.,

Na pytanie, czy sadu powszechnego nie mozna traktowaé jako dokonuja-
cego si¢ ,,wzdluz” dziejow §wiata i bedacego suma partykularnych sadéw
poszczegOlnych ludzi, trzeba na podstawie analizy wypowiedzi Rahnera
odpowiedzie¢, ze w aspekcie chrystologicznego wymiaru tego sadu ma on
charakter ,linearny”, a zarazem ,,punktowy”. Linearny, gdyz ze wzgledu na
trwala obecnos¢ Jezusa Chrystusa w §wiecie, a takze zgodnie z podkre§lana
dialektyka wypowiedzi o réznych momentach wypelnienia czlowieka, kazdy
sad indywidualny jest momentem w sadzie nad calymi dziejami®®. Jednak, gdy
chodzi o podkreslenie ogolnohistorycznego i kosmicznego wymiaru tego sadu,
Rahner zdaje sig akcentowa¢ ,,momentalny” jego charakter. W tym sensie nie
jest on momentem samych dzejow, lecz ich odslaniajacym podniesieniem,
w ktorym ukazy si¢ one jako jednoznacznie chrystocentryczne®®.

Chrystologiczny wymiar sadu polega wigc na ostatecznym zrealizowaniu
i powszechnym ujawnieniu wiecznego wyniku dziejow: jako dziela Bozego,
ktorego sensem jest Jezus Chrystus®',

C. Zmartwychwstanie ciala

Karl Rahner podkresla, ze zgodnie z antropologia biblijng i poglebionym
metafizycznie rozumieniem czlowieka, wypowiedzi o zmartwychwstaniu ciala
oznaczaja ,definitywnos¢ i wypelnienie calego czlowieka przed Bogiem”, 2 nie
tylko akcydentalne, uzupeliajace pomnozenie — danej juz uprzednio
— szezg$liwosei duszyS2,

Cialo i dusza nie s3 bytami istniejacymi kazdy dla siebie, ale realnymi
pryncypiami bytu, wzajemnie zwigzanymi ze soba. ,,Cialo jest substancjalnym
»wyrazem” duszy, ktora dopiero w nim uzyskuje swa konkretng rzeczywistosc,
nie ma samorealizacji duszy bez posrednictwa materii [..], cialo jest
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posrednikiem wszelkiej komunikacji”. Tak jak grzech przejawia si¢ w ciele, tak
i zbawienie znalazlo swoj wyraz w bycie i dziele Jezusa Chrystus'a: 613)1at'eg0
laska obejmuje calego czlowieka i calg ludzkos¢ — w ich ,cielesn?sm . C’la'lo
wigze czlowicka z calym materialnym kosmosem, ktorego _|e.st czescia,
i otwiera na wspolnote¢ z innymi ludzmi. Dlatego zmart.wy_chwstame c1alz_:1 Jest
wypowiedzig eschatologii ogolnej i wiaze si¢ z wypelnieniem calych dziejow
ludzkosci oraz spelnieniem kosmosu®®, o .
Podstawa zmartwychwstania wszystkich ludzi Jest -zmartwychwsFan.le
Jezusa Chrystusa — wydarzenie jednorazowe, wynikajace z Jego zycia
i $mierci®>. Rahner uwaza, ze w rozwazaniach na temat znaczema
zmartwychwstania Chrystusa dla zmartwychvs{stagna innych ludzi i dla
przemiany calego kosmosu, mozna zastosowac nie tylko model przyczy-
nowo§ci wzorczej, lecz 2e mozna przyjac mst.rument’al'no—ﬁzycz‘ne
oddzialywanie czlowieczenistwa Chrystusa (z Jego c'le!esngscu; wla,f:zgle).
Poniewaz czlowieczefistwo Jezusa jest trwala czgscia :|ednego sw1.ata
o jednolitej dynamice, dlatego Jego zmartwychwstanie Jfast .poczqtkllem
przemiany calego §wiata jako ontologicznie ciaglego stawan_xa s1e.'01,10' Jest
wypelnieniem zbawczego dzialania Boga wobec czlowieka i §w1ata,
nieodwolalnym udzieleniem si¢ S$wiatu, dlatego wszystko, czego jeszcze
oczekujemy — takze zmartwychwstanie ciala — jest ?ylﬁlgo realizacja
i ujawnieniem tego, co dokonalo si¢ w Jego Zmartwychwstaniu®. .
W zmartwychwstaniu cala ludzka rzeczywisto$¢ Je.zusa Clrl'rystl.xsa - takz,eE
to, co w niej materialne i podlegajace czasowi: 01.eles_nosc, h1st0fyf:znf)sc
i wymiar spoleczny — osiagngla chwalebne speh.neme'. To wlasnie .]est
podstawa przekonania, ze takze w nas cale czl.ow1eczenstwo Wraz z jego
wymiarem cielesnym, a wigc takze materialnym i czasowym, znajdzie swoje
definitywne wypelnienie®’. _ .
Wewnetrznej istoty tej — przemienionej w zmartv.vych.wstamu - cxele_s-
noéci nie mozna sobie jasno wyobrazi¢ ani przedstawic. Sl@galpy wprawdpe
do doswiadczenia spotkan Apostolow ze Zmartwychwstal'ym, Jedn?lk = Jals
podkresla Autor — trzeba pamigtaé, iz Apostolowie jkao me—s,pelmem mogli
doéwiadczaé rzeczywistoici spelnionego Pana jedynie w sposob' ul.amko“fy:
jakby ,.przettumaczony”®8. ,Wewnetrzna istota Jeg9 chwalebnegj cllelesnosc}
moglaby si¢ dokladnie w swoim «w sobie» ukaza¢ tylko tym, k.torzy- sami
zyja W owym nowym sposobie istnienia. Tym, co Apostolowie v&tldzxfah
i dotykali jako Zmartwychwstalego, byt On sam — jak to sam po“fxec!mal
— z «cialem i ko§émi> ale jednak koniecznie tak, jak to, co przemienione
moze ukazaé si¢ nie— przemienionym, byl ukazaniem s'ig <:8dla nas>» ktore
malo pozwala wypowiada¢ si¢ o Nim «w [samym] sol?le» - »
To, co zdaniem Rahnera mozna powiedzie¢ o owej nowej cielesnosci, to
tylko to, iz bedzie ona obejmowac nas samych ze wsz'):stki}ll,_czym W I2eczy-
wistosci byliSmy i czego doswiadczaliSmy. KonqumQSC tej cielesnosci b?dzae
wiec rezultatem dziejow calego ciala. Z drugiej _.|ednak strony b@dnerslg
przemienieni, calkowicie inni, a wigc cielesno$¢ ta bedzie zarazem darem Boga ™.
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Zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa ma takze aspekt spoleczny. Nie jest
ono Jego tylko (ani: jeszcze tylko Jego) prywatnym losem, ale koniecznie
zawiera w sobie odniesienie do innych. W swych rozwazaniach na temat sensu
dogmatu o Wniebowzigciu Najswigtszej Maryi Panny — w nawigzaniu do
starozytnej interpretacji Chrystusowego ,zstapienia do piekiel” oraz do
wersetu Mt 27,52n — stwierdza, ze nie ma podstaw by twierdzié, iz Jezus
Chrystus ,jest obecnie jedynym tylko, ktéry znalazlt spelnienie calej Jego
ludzkiej rzeczywistosci”. Zmartwychwstanie nie moze by¢ tylko wydarzeniem
indywidualnym, poniewaz ,cielesno§¢” (czy przemieniona, czy nie) jest wlasnie
uzewnetrznieniem ducha, ktore duch tworzy sobie w materii, aby by¢ otwar-
tym na innych, i ktére — stad — koniecznie obejmuje cielesns wspolnote
z cielesnym Ty (a nie tylko z Duchem Bozym). Dlatego Zmartwychwstaly ,,nie
moze” sam by¢ zmartwychwstalym. W przeciwnym bowiem razie chwalebna
cielesno§¢ Zmartwychwstalego pozostawalaby az do Dnia Ostatecznego
w absolutnej — trudnej do pomyslenia nawet dla chwalebnej cielesnosci
— samotnosci’t. '

Zdaniem Rahnera wlasnie dogmat o Whiebowzigciu Maryi wyjasnia te
sytuacj¢ zbawcza, ktora ze Zmartwychwstaniem Chrystusa istnieje ,juz
teraz” — cho¢ nie obejmuje jeszcze wszystkich i dla nas, zyjacych jeszcze
na tym S$wiecie, nie jest jeszcze jawna, Ze mianowicie: juz jest ukonsty-
tuowana cielesna wspolnota zbawionych, w ktorej Kosciol ,imiennie” wska-
zuje Maryje; ze w Maryi, jako swej najdoskonalszej reprezentacji, takze
Kosciol rozpoznaje swoje calkowite odkupienie; ze moce przyszlego Swiata
ogarngly juz ten $wiat; ze zbawienie ciala zaczelo si¢ juz w swym
wypelnieniu2.

Cielesnos¢ i konkretno§¢ zmartwychwstania zaklada pewna przestrzenno§é
i umiejscowienie; niebo trzeba wigc rozwazaé nie tylko Jjako ,stan”, lecz jako
miejsce. Miejsce to nie jest jednak zalozeniem dla przemiany ludzkiej
cielesnofci, uprzednim wobec wydarzenia Zmartwychwstania Jezusa Chrys-
tusa, do ktorego wszedl On, a z Nim takze inni. Jest ono raczej rezultatem
Zmartwychwstania’. Poniewaz juz teraz istniejs ludzie, ktorzy posiadajg taka
przemieniona, chwalebna cielesno§é — miejsce to, choé nie mozemy zlokalizo-
wac go w zadnym punkcie przestrzeni znanej z naszego do§wiadczenia, musi

juz teraz istnie¢’*. Rahner stwierdza, e nowa »przestrzennosc” jest funkcja
dziejow zbawienia, czasu, ktory tworzy te przestrzef. Poniewaz w Jezusie
Chrystusie — w Jego Wocieleniu, Smierci i Zmartwychwstaniu — dzieje
zbawienia doszly do szczytu (czego wyrazem jest chwalebne, siggajace w swym
wymiarze materialnym i historycznym az do korzeni bytu, przemienienie
Jezusa Chrystusa jako czlowieka), dlatego tez przestrzenno$é, ktora powstala
w wyniku tego ,wydarzenia”, jest przestrzenia zupelnie nowego rodzaju. Nie
jest ona cz¢icia dotychczasowej przestrzeni, ale jest do niej zupekie
niesprowadzalna, i dlatego takze — teraz — niemozliwa do wyobrazenia®,
Dopiero gdy dzieje calego kosmosu i calego duchowego $wiata dojda do ich
zupelnego kofica — bedacego ich definitywnym spelnieniem — wszystko
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ulegnie przemianie. Wtedy to, co 310v7v6e, bedzie mozna rownie dobrze nazwac
niebem”, jak ,,nowsa ziemig”’®. . o
"n0¥3:;nym do jejdnoznacznego ujecia w pogladach Rahnera jest za.g?dn'len.le
~momentu” zmartwychwstania, wiazace si¢ z szerszym problemem: istnienia
tzw. stanu posredniego. W swoich wczesnych pu?h%cagacp Autor ten lft?vler-
dza, iz nie mozna kwestionowac istnienia ,,po’. sgmerm s}anu, w | tory'rq
czlowiek sklania si¢ ku definitywnemu wypelr.ne?mu, a wigc ,nierownoscl
faz” migdzy definitywnoscia czlowiek_a (dana juz wraz ze smlercm? a _)iq
realizacja W przemienionej cielesnosci’’, acz’kg’lwmk yA w1elk§;8 oslt;otznos?c szt _
kaze podchodzi¢ do problemu »CZ2SOWOSCl _tego stanu’ adoguz}
w opublikowanym nieco pozniej artykulp poswieconym ten}u dza_ga mim;,
przytaczajac szereg zarzutOw przeciw %stnlemu stanu posre niego o’b
kluduje, iz jest to model wyobrazeniowy, poprzez ktrory' gw .scf)oslcl)le
uwarunkowany historycznie) usilowano zhafmomzcz\;vac in yvlv: 111;1
i kolektywne aspekty spelnienia escha.tol_oglcznego”. Pafado saloym
moze byé, iz to, co sam Rahner w swej mt'erpre'tac_u uznaje za p]t‘obc
unikniecia aporii zwiazanych z idea stanu posredniego, mianowicie t(::ll(-)
cepcja pankosmicznego odniesienia duszy ?apoczatkowanego w tslmn:rm., s ©
sic w nowszej teologii bodzcem rozwoju tezy o zmartwychwstaniu ,,
St 2380
smlidmiino'stwierdzenia Rahnera, iz reprezqntowanie po.glq.du o nas'tgpowargu
bezposrednio ze §miercia jednego, calkowqego'wypelmema czlow1el.<a co : 0
,ciala” i co do ,duszy”, o dokonywaniu sig ,,,zxfla_rtwyf:l}wstama ciala
i ,sadu powszechnego” , wzdluz’ czasowyc?x dziejow s‘vvlgta.l 1ch, pokrywac;l]l;
si¢ z suma partykularnych sadow poszczegolnych ludzi, nie jest quno?qat :
z obrong herezji®!, nie wydaje sig, by sam Autqr byl zwolennikiem tej ezy,
zwlaszcza w jej skrajnym wydaniu, reflukujaccym powszc?chny wymiar
eschatologii do eschatologii indywidu_alnej. Zmartwychwstame tFaktUJE.B ozl;
raczej jako proces spelnienia, jedn?lic1e powiazany i rozpoczynajacy sig =
$miercia, ktorego uwieficzenie i pelnia we v{szystluch \n.ly.n’uar_ach jest zwigza; :
z ostatecznym spelnieniem wszystkich ludzi, calycsl; dziejow i kosmosu, a wig
takze z Paruzja Chrystusa i sadem powszechnym™*.

D. Ostateczne przemienienie calego kosmosu

Eschatologia chrzescijafiska wypowiada sig¢ nie tylko na temat spelnienia
czlowieka, jako jednostki, i cale) ludzkoéci,. ale takze na tel_nat ostatg:czr}egq
spelnienia calego kosmosu, co wyraza sig W oczekiwaniu ,nowej ziemi
lnoévve%:al‘:fetzv;/skim ujeciu eschatologii to ostateczne przemienienit? cale’go.
kosmosu ma — jako swe zalozenic — oparcie W dw{)ch faktach: f) _ye&(ijno;c:l
calego §wiata i jego dziejow oraz wzajemnym zwigzku materii i ducha
i b) wydarzeniu Jezusa Chrystusa.
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_Caly $wiat, ktéry w koncepciji Rahnera jest §wiatem ,,stawajacym si¢”, jako
taki ma jeden poczatek, jedng historie i jeden koniec (nie jako kres istnienia,
ale jako koniec jego otwartych dziejow), gdyz Bog stworzyl go w jednym akcie
i ku jednemu celowi®3. Swiat jest jednofcia ducha i materii; przy czym §wiat
{nater_ialny, fizyczny nie jest tylko scena, na ktorej rozgrywaja si¢ dzieje ducha,
srodkiem jego spelnienia, ktory po osiagnigciu definitywnosci moze byé
porzucony — jako przemijajacy i w gruncie rzeczy zbedny®*. Stworzenie
Swiata materialnego (i on sam) jest ogarnigte dynamizmem samoudzielania sig
Boga duchowym stworzeniom, ktore w Jezusie Chrystusie osiagnelo swoj
maksymalny szczyt (ako dar i jako jego przyjecie) i dazy do swego
powszechnego spelnienia®s,

Sama materia jako taka nie ma swego spelnienia, ,tak — pisze Rahner
- jak preludium nie moze by¢ finalem, ale jest ona konnaturalnym $rodo-
w1s!<iem ducha ludzkiego, sposobem jego wyrazu i posrednikiem samoreali-
zacji. Dlatego w spelnieniu si¢ ducha rowniez §wiat materialny znajduje swoje
spelnienie”®S,

W materialno —duchowym $wiecie, ogarnigtym przez dynamike¢ samo-
udzielax_n'a si¢ Boga, ukazalo si¢ juz (takze w sposob materialno —duchowy)
to, co Jest celem i szczytem calego procesu dochodzenia kosmosu do swej
pelni. Tym momentem, w ktorym ukazuje sig, ze éwiatu (takze w swej
materialnosci) zostal zaszczepiony dynamizm wiodacy ku ostatecznemu
spelnieniu, jest Wcielenie Syna Bozego®’. Natomiast w zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa i Jego wywyzszeniu okazuje si¢ zwycigska moc
samoudzielania si¢ Boga. Czastka §wiata — zjednoczona przez Inkarnacj¢
z Osobg Slowa, a pozostajaca nadal w relacji do calego §wiata — osiaga
W _Zmartwychwstaniu swe definitywne spelnienie i pozostaje nadal bliska
Swiatu (a nawet jeszcze blizsza niz przed $miercia i zmartwychwstaniem),
stajac si¢ obiektywnie ,poczatkiem przemienienia $wiata jako ontologicznie
nieprzerwanego stawania sig¢”%8,

Przemifznienie $wiata jest wigc spelnieniem si¢ w wymiarach kosmicznych
tego, co juz si¢ stalo w Zmartwychwstaniu Pana. Poniewaz On, jako
Zmartwychwstaly, jest podstawa i celem procesu spelnienia si¢ §wiata, dlatego
mozna Go nazwaé ,Zadatkiem” i ,Poczatkiem” przemiany ' Swiata,
,’,R'efigegzentantem nowego kosmosu”, ktorego rysy nosi¢ bedzie spelniony
swiat®?,

»leraz” §wiata jest wigc momentem — ,juz” zapoczatkowanym a ,jeszcze

nie”' Ss’pehﬁpnym — W procesie wzrastania ,nowego nieba i nowej ziemi”.
anf:nczeme tego procesu bedzie nie tylko prostym efektem, kofcowym
stadium samych dziejow, lecz — zarazem — darem Bozym, radykalng

przemiang. Okaze si¢ wtedy (przemiana §wiata wiaze si¢ wiec z Paruzja
_Chrystusa. i sadem), ze caly $wiat wlaczony jest w Zmartwychwstanie
i Przemienienie Chrystusa, chociaz obecnie sposob istnienia tak
przemienionego §wiata nie miesci si¢ w naszej wyobrazni®®.
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Analiza wypowiedzi Karla Rahnera na temat roznych aspektow
ostatecznego spelnienia czlowieka, ludzkosci i wiata wskazuje, ze Autor ten,
w rozwazaniach na tematy szczegélowe odnoszace si¢ do rzeczywistosci
eschatycznych, stosowal postulowana przez siebie zasadg chrystologicznego
ujmowania zagadnien eschatologicznych. Jezus Chrystus — w ujeciu tego
teologa — w kazdym ,teraz” jest podstawg dynamizmu czlowieka i swiata ku
ostatecznej pelni. Spelnienie Chrystusa jest podstawg spelnienia calej
rzeczywistosci, ktora tez nosi¢ bedzie w sobie Jego rysy.

ZAKONCZENIE

Analiza Zrodel — wypowiedzi Autora dotyczacych bezposrednio eschato-
logii, jak réwniez chrystologii i antropologii jako odnoszacych si¢ do niej
— pozwala stwierdzié, ze w koncepcji Rahnera osoba i zbawcze dzielo Jezusa
Chrystusa jest wydarzeniem eschatologicznym, ostatecznym gwarantem
i podstawa spelienia calej rzeczywistosci. W ten sposob ostateczna
rzeczywistosé eschatologiczna jest realizacja — w odniesieniu do antropologii
i kosmologii — tego, co w szczegolny sposob zrealizowalo si¢ W Chrystusie.
Szczegblnie wazna rolg dla Rahnerowskiego ujgcia eschatologii odgrywa wigc
Weielenie Syna Bozego i Misterium Paschalne Jezusa Chrystusa — one
bowiem wskazuja na szczytowy charakter samoudzielenia si¢ Boga ludzkosci
i na jego przyjecie ze strony ludzkosci. Z tego wzglgdu Jezus Chrystus zajmuje
w dziejach ludzkosci wyjatkowe miejsce — jest ich orodkiem, pozwalajacym
zinterpretowad sens historii, oraz ich dynamicznym ukierunkowaniem: w Nim
spelnila si¢ juz absolutna przyszlo$¢, ktora — dzigki temu — jest w pewien
sposob obecna w $wiecie. Rozumienie eschatologicznego znaczenia Jezusa
Chrystusa, Jego centralnej pozycji w dziejach ludzkofci, jak tez specyfika tej
obecnoéci, znajduja swe odbicie w probie sformulowania przez Rahnera
definicji eschatologii i teologicznych zasad hermeneutyki wypowiedzi
eschatologicznych. W horyzoncie Rahnerowskiego okreslenia eschatologii i jej
zasad interpretacyjnych pojawia sig wazne stwicrdzenie, potwierdzajace
chrystologiczny wymiar eschatologii takze w jej aspekcie formalnym,
mianowicie, ze Jezus Chrystus jest hermeneutyczng zasada wszystkich
wypowiedzi eschatologicznych.

Postulat bardziej chrystologicznej interpretacji eschatologii, sformulowany
przez Rahnera w tym, co moglibyémy nazwaé jego propozycja metodologii
odnoszaca si¢ do tej czgsci teologii, znalazl swoje praktyczne zastosowanie
w jego rozwazaniach na temat zagadnief szczegblowych, wchodzacych
w zakres tego traktatu. Z analizy wypowiedzi Rahnera, syntetycznie
zaprezentowanych w ramach tego artykulu, wynika, ze zarbwno w procesie
osiggania eschatologicznej pelni, jak i w fazie absolutnego spelnienia calej
rzeczywistosci stworzonej, a obecnie — jeszcze — dla poznania przynajmniej
niektorych aspektow tej pelni, decydujace znaczenie ma Jezus Chrystus —
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Jego Osoba i dzielo. Szczegélowe wypowiedzi Rahnera na temat ,rzeczy
ostatecznych” potwierdzaja wiec ogélne stwierdzenie tego Autora, ze Jezus
Chrystus jest centrum i zasada wszystkich rzeczywistosci eschatycznych.

Tak wigc i od strony formalnego ujecia eschatologii, i w interpretacji
materialnych wypowiedzi z jej zakresu, w Rahnerowskim ujeciu eschatologii
obecny jest — jako podstawowy — wymiar chrystologiczny. Takie chrysto-
logiczne ugruntowanie eschatologii ma nie tylko pozytywne znaczenie
teoretyczne (jako mozliwo$¢ ,jednoczesnego” spelnienia réznych postulatow
metodologicznych wysuwanych po adresem eschatologii i tych teologow,
ktoérzy ja uprawiaja), ale takze — jak si¢ wydaje — duze znaczenic
praktyczno—kerygmatyczne. Takie ujecie eschatologii chroni i zabezpiecza
W niej to, co ,najbardziej wlasne” dla chrzescijanskiej nadziei, wigzac
ostateczne spelnienie z Jezusem Chrystusem; dzieki temu eschatologia moze
unikna¢ zarzutu abstrakcyjnosci i sta¢ si¢ zrozumiala i wiarogodna dla
wspolczesnego czlowieka — nawigzujac do tego, co mu bliskie: wiazac eschata
z terazniejszoécig, ujmujac §wiat jako podlegajacy procesowi ,stawania sie”,
uczac aktywnosci i odpowiedzialnofci za ten Swiat, dostrzegajac, iz ,czas
Koiciola” nie jest czasem ,,pustym” pod wzgledem zbawczym. Wszystko to
wydaje si¢ by¢ mozliwe w Rahnerowskim ujeciu eschatologii, dzigki uwy-
pukleniu centralnej, aktywnej roli Jezusa Chrystusa w procesie ostatecznego
spelnienia czlowieka, ludzkosci i §wiata.
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87 Immanente und transzendente..., Schr. VIII, 608; Materia, MST, 228n. Szerzej na
ten temat: Christologie innerhalb einer evolutiven Weltanschauung, Schr. V, 183 —221.

88 Auferstehung Christi, LThK 1, 1040. Zob. takze: Dogmatische Fragen zur
Osterfrommigkeit, Schr. IV, zwl. 165 —169. '

89 Auferstehung Christi, LThK L, 1041. Zob. takie: Theologische Prinzipien.., Schr.
IV, 425n i przyp. 11; 414. W innym miejscu (Weielenie, MST, 533) Rahner pisze
0 ,panchrystyzmie” stworzenia w spelnieniu.

%0 Na temat problemu immanencji i transcendencji w ostatecznym spetnieniu
$wiata i dziejéw zob. np.: Immanente und transzendente..., Schr. VIII, 593 —609; Uber
die theologische Problematik der ,Neuen Erde”, tamze, 580— 592 (zwi. 588nn) oraz Ziel
des Menschen, SM IV, 1437. Auferstehung des Fleisches, Schr. 0, 222: ,Das Ende der
Welt ist darum die Vollendung und totale Durchsetzung der Heilsgeschichte, die in
Jesus Christus und seiner Auferstehung ihren entscheidenden Durchbruch und Sieg
schon errungen hat. Insofern geschieht bej dieser Vollendung sein Kommen in Macht
und Herrlichkeit: das Offenbarwerden seines Sieges, das Durchbrechen und
Offenbarwerden auch fiir die Erfahrung, dap die Welt als Ganzes in seine Auferstehung
und die Verkldrung seines Leibes einmiindet”.
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STUDJA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR 4—5 (1994/1995)

ks. Jan Nowak

KONCEPCJA KSZTALTOWANIA SUMIENIA
ZAWARTA W PRZEMOWIENIACH JANA PAWLA II
WYGELOSZONYCH W POLSCE

Przemiany, jakie dokonujq si¢ w naszej polskiej r?eczywistoém, a zwlaszcza
moment uwolnienia si¢ spod totalitaryzmu komumstygznego, s'powc{c’lov'valy
wigksze zwrocenie uwagi na godno$¢ czlowieka, na jego tworczoit, jego
wolnosé, a rownoczesnie wywoluja eksplozj¢ samowoli, zerwania z szzelk:_n:g
zakazem, z przykazaniami, z autorytetem. Tu d9tykamy na,!bardzng
delikatnego miejsca czlowieka, jakim jest sumienie, I'ct.ore czesto I_(OJam{ si¢
z tym, co nakazane czy zakazane, z jakz@ powmn(.)smz},'nawet n{ewolmc.za:
z jakim$§ prawem. Gdy stajemy wobec takiej rzeczyw1'stosc1, rodza sig pytania:
Czym jest sumienie, co to znaczy by¢ wolny'm, czym Jest dl_a czlownek’a I.’rawcz
Boze i przykazania? Co znaczy byé czlownelglem sx}mxenxa? Szczzgo}me zad
musimy zapytac, jak trzeba rozumiec¢ stowa Ojca'§w1gtego: f’o]scg najbardziej
potrzeba dzisiaj ludzi sumienia. Papiez w swonc}x .prz'cmowwmach wyglo-
szonych na ziemi polskiej nie podchodzi do sumienia J.ako- do tego,, co jest
przede wszystkim powinnoscia i zakazem. $um1eme jest .dla.n' raczej
zapewnieniem o milosci Boga do nas i wezwaniem do odgowmd? i odl?o-
wiedzialnosci. Dlatego w tym opracowaniu chc.emy ukazac' podejsgle Ojca.
Swietego do sumienia, do jego ksztaltowania we wspolczgspej naszej
rzeczywistoSci. Jak mie¢ sumienie — i by¢ wol.ny'm? Jak mie¢ sumienie
~ i by¢ tworczym. Co to znaczy by¢ prawdziwie wolnym i zachowaé
przykazania?

1. SOBOROWE OKRESLENIE SUMIENIA

Ksztaltujac sumienie rodakow w czasie czterech pielgrzyfnek do lfolslgl,
Jan Pawel II odwoluje si¢ ciggle do nauki Vaticanum IL _Sobor p(?dkresla, ze
sumienie jest najtajniejszym osrodkiem i sanktuarium czlowwkq, gc.izze .przebywa
on sam z Bogiem (..). Przez sumienie dziwnym ’sgosoliem staje si¢ wiadome to
prawo, ktore wypelnia si¢ milowaniem Boga i blizniego™.
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Okreslenie sumienia jako sanktuarium, nadaje mu znaczenie i wymiar
religijny. Ten wymiar jest zrozumialy, gdy sumienie kieruje si¢ prawem milosci
Boga i blizniego. Plaszczyzna religijna jest osadzona i glebiej poznawana
dzigki wymiarowi naturalnemu®. W glebi sumienia czlowiek odkrywa prawo,
ktérego sam nie naklada (..) i ktérego glos wzywajgcy go zawsze tam gdzie
potrzeba, do milowania i czynienia dobra a unikania zla, rozbrzmiewa w sercu
nakazem: czyn to a tamtego unikaj (KDK 16 ).

Podstawowym zadaniem bedzie umilowanie prawdziwego dobra i ksztal-
towanie do tej postawy, przez odkrycie obiektywnego prawa moralnego
i w $wietle jego rozsadzenie, czy konkretny czyn jest dobry czy zly. Sobér
podkresla umilowanie prawa, ktére rozbrzmiewa w sercu (KDK 16). Czlowiek
bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktérego poslu-
szenstwo stanowi o jego godnosci, wedlug ktérego bedzie sqdzony (KDK 16).
Sumienie jest tu rozumiane jako serce?, w ktorym dokonuje si¢ umilowanie
prawa moralnego i w jego $wietle osadzanie konkretnego postepowania
w wymiarze dobra i zla®,

Wymiar spoleczny ksztaltowania sumienia Sob6r ujmuje w stowach: przez
wiernos¢ sumieniu chrzescijanie lgczq sie z resztq ludzi w poszukiwaniu prawdy
i w rozwiqzywaniu w prawdzie probleméw moralnych jak i we wspblzyciu
spolecznym (...) grupy ludzkie unikajq $lepej samowoli i starajq sig dostosowaé
do norm obiektywnych (KDK 16). Sobér zwrécil uwage na podstawowa
umiejgtnos¢ dokonywania wyboréw przez sumienie, ktore zaklada normy
obiektywne. Jest ona konieczna nie tylko z racji osobistych, ale takze
spolecznych, dotyczy nie tylko chrzefcijan, ale takze wszystkich ludzi.
Niebezpieczna wydaje si¢ postawa samowoli spolecznej, czyli nierespekto-
wania przez spoleczno$é norm obiektywnych.

Sobdr zwraca uwage na role ksztaltowania sumienia w przygotowaniu do
korzystania z Srodkéw masowego przekazu. Kociol ma urabiaé sumienia
wiernych w dziedzinie korzystania z tych srodkéw, jak réwniez popieraé
i kierowac wszelkimi poczynaniami, jakie podejmujq katolicy w tej dziedzinie
(DSP 21).

Naczelng sprawa w ksztaltowaniu sumienia jest Prawo Boze3, ktorego
przekaz nalezy do istotnych zadan magisterium Kosciola. Chrzescijanie
w ksztaltowaniu sumienia winni pilnie baczy¢ na $wietq i pewnq nauke Kosciola
(DWR 14). Nauka Kosciola wskazuje na to, co dobre i zle, pomaga
w wyborze dobra i zacheca do jego pelnienia w Zyciu. W realizowaniu Prawa
Bozego nikt nie moze przeszkadzaé czlowiekowi. Nie wolno go wiec zmuszaé
do postgpowania wbrew swemu sumieniu, ale nie wolno mu tes przeszkadzaé
W postgpowaniu zgodnie z wlasnym sumieniem (DWR 3). Pierwszefistwo

przysluguje — méwi Sobér — zawsze czlowiekowi, ktéry idzie za Prawem
Bozym. Nie wolno wigc w tym mu przeszkadzaé. Spolecznos¢ ma mu pomoc
by¢ wiernym sumieniu®,

Sobor nie méwi wyraznie o konkretnych postawach, wartosciach czy
cnotach, ktore pomagaja w ksztaltowaniu sumienia. Wyizej podane teksty
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wskazuja tylko na takie wartosci jak _posluszeﬁstwo Prawu' .Bozemu,
umilowanie dobra i wierno$é w poszukiwaniu prawdy w nauce K'oscnola.. -

Vaticanum II sygnalizuje niebezpieczeﬁstvya w ksztaltc?wamu. sumienia.
Pierwszym jest samowola, ktora nie res;.)ekfme Prawa Bozegc.), nie dlateg;,
jakoby go nie mogla poznaé, ale ze miewiele dba o pt’)szu.kn.vame pIr(aw1’6y
i dobra, a sumienie z nawyku do grzechu powoli tfleqa zaslepzernu. (KD ' ).
Drugim niebezpieczefistwem, jest sytuacja, w ktorej gdy sumienie blqdlzzlga
skutek niepokonalnej niewiedzy, ale nie traci przez to swojej godnosc.z (K]])3 ' ).
Trzecim jest brak umilowania Prawa Bozego, czyli br.ak_ spotkania z Bogiem
i traktowanie sumienia przedmiotowo, a co za tym idzie — brak wiernosci
w wypelnianiu tego, co nakazuje sumienie’.

2. WEZWANIE DO ODPOWIEDZIALNOSCI ZA FORMACJE SUMIENIA

Ojciec Swigty Jan Pawel II temat sumienia podjal we wszystk'lcl:
pielgrzymkach do Polski W pierwszych trzech przypomnial, czym jes
sumienie dla czlowieka i niektore formy jego . ks_ztaltowama o;fizl
nicbezpieczenstwa zagrazajace sumieniu. W czwa.rtej plelgrzynpe podjal
wprost problem formacji sumienia przez ukazanie bogactwa i wart9s01

logu. .
Dek;rélg)a okreslenia sumienia w wymiarze relig@jnym .zo§tala poc!jgta
w kazaniach wygloszonych przez Papieza podczas pierwszej ’pxelgrzyz}lk(lzldo
Polski, gdzie motywem bylo Tysiqclecie Chr.ztu Polski, (ct?rego dojrz ym
owocem jest swigty Stanislaw®. W przeméwieniu do mlodziezy w Warszawie
mowi: Serce w jezyku bibliinym oznacza ludzkie duchf)we tvng_trze, oznacza
w szczegbinosci sumienie (...). Czlowieka wigc trzeba mierzy¢ miarq sumienia,
miarq ducha, ktéry jest otwarty ku Boguf’. Fundfxmentglng prawda w l;ym
biblijnym okresleniu sumienia jako serca _]e'St to,.ze sumienie kszta’ltmecl og.
Kim jest Bég dla sumienia? Odpowxedz’ mozna 'by!o uslyszgc po cl:zlz(;,§
spotkania Ojca Swigtego z mlodzieza w czasie czwartej ple'lgrzymk¥ ('10 Pols .
W oparciu o trzy znaki: krzyz, Bibli¢ i ikong 'Bogurodncy, Papiez omawia
tekst Apelu Jasnogorskiego — Jestem, pamzqtam, czuwam. Zasadmc;ym
tematem jest spotkanie z Tym, ktory Jest. Czlowiek zosta{ stwi)fzony na ;, raz
i podobienstwo Boga, azeby istnie¢ i mowi¢ do swego _Stworcy “jestem”. .tby.m
ludzkim "jestem” jest cala prawda istnienia i sumzenfa...lester-n .wobe‘c Qe ie,
ktory Jestes'®. Spotkanie z Bogiem, o kt('n_'ym mowi Papiez znajduje si¢
u fundamentéw pracy nad czlowieczefistwem i sumieniem. .

W sumieniu dokonuje si¢ spotkanie z Bogiem przez prawo Boze. Spra?vca
tego jest Chrystus. Chrystus nie przestaje byé wcigz otwartq kszggq
nauki o czlowieku, o jego godnmosci i jego prgwach. A zarazem nau.kz. 0
godnosci i prawach narodu’!. Sam Chrystus jest Ksu?gq’ prawa Boze,go,
w ktorej odczytujemy w jaki sposob péjéé'zz% dobrem,' umkac_ zla. Tym,li(tory
wypelnil taki program Chrystusowy byl §wigty Stanistaw, biskup Krakowa.
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Jan Pawel II podkrela, ze ten wigty jest patronem ladu moralnego. To jest
sila Stanislawa: jedno prawo dla wszystkich, ono jest normq moralnosci i ono
Jest kryterium podstawowej wartosci czlowieku. Tylko wéwczas tez zachowana
moze byc i powszechnie uznawana godnosé osoby ludzkiej, kiedy wyjdziemy od
tego prawa, od moralnosci, od jej prymatu!?.

W gre wchodza prawo naturalne i spotkanie z Bogiem'?, Wiernoéé temu
nalezy do istoty formacji sumienia. Prawa czlowicka muszq by¢ podstawq tej
moralnej mocy, ktorq czlowiek osiqga przez wiernosc prawdzie i powinnosci.
Przez wiernos¢ prawemu sumieniu'®. Prawe sumienie oznacza dla Papieia
wierno§¢ prawu Bozemu, ktore stanowi przedmiot powinnosci sumienia.
Prawe sumienie jest wierne prawdzie. Istotg tego rodzaju wiernosci Papiez
opisuje przy pomocy ewangelicznego obrazu spotkania Chrystusa z mlo-
dzieficem. Wedlug Ojca Swigtego trzeba »bardziej by¢”, niz ,wiecej miet”, to
znaczy bardziej by¢ przy prawdzie. Jesli jest odwrotnie, to wtedy czlowiek
moZe przegrac rzecz najcenniejszq: swoje czlowieczenstwo, Swoje sumienie, swojq
godno$é's, Wyraznie autor wskazuje na sumienie, godno$é i czlowieczefistwo
jako wartosci ze sobg zwiazane. By by¢ kim§ — czlowiekiem, trzeba mieé
prawe sumienie.

Jan Pawel II podejmuje takze temat sumienia w trzeciej pielgrzymce do
Polski, w spotkaniu z mlodzieza na Westerplatte. Chlopiec, dziewczyna, ktérzy
nauczq si¢ obcowaé z Bogiem na gruncie wewnetrznej prawdy swego sumienia sqg
mocni*®. W tym wypadku Papiez podkresla wartoéé spotkania z Bogiem dla
formacji sumienia. Dlatego jest konieczna moc, aby dochowaé wiernosci
sumieniu w studiach, w pracy zawodowej, by nie ulec modnemu dzis konfor-
mizmowi, by nie milczeé, gdy drugiemu dzieje sig krzywda, ale mie¢ odwage
wyrazenia slusznego sprzeciwu i podjecia obrony'’. Moc sumienia wyraza sie
autentycznym Zyciem wiary, Zyciem sakramentalnym, ktére odnawia sig
zwlaszcza w Sakramencie Pokuty i wyraza si¢ przez Eucharystie (..) oraz
w pracy nad sobq'8. Owa praca nad sumieniem autor rozumie jako troske by,
bardziej ,,byé” niz ,,mieé”.

Jan Pawet II traktuje sumienie jako miejsce spotkania z Bogiem. Jesli do
tego spotkania nie dochodzi, czlowiek pozostaje ze smutkiem sumienial®.
Ewangeliczny mlodzieniec chce wigcej mieé i dlatego odchodzi od Prawdy
zasmucony.

Ksztaltowanie sumienia jest mozliwe tylko wéwczas, gdy przyjmuje si¢
prawo Boze. Ono ma budzi¢ sumienia (...), wcigs porywaé do realizacji
przykazania milosci*®. Program, wedlug ktorego nalezy ksztaltowaé osobg
ludzka, zmierza nie tylko do przyjecia prawa, ale i wypelnienia go z miloécia,
tak w wymiarze osobistym, jak i spolecznym.

Wartoscia ksztaltujaca sumienie jest wezwanie do milosci, ktore jest
wymogiem sumienia: umysiu, woli i serca®!. Mowi autor o tym w kontekscie
przykazania milosci Boga i blizniego®?. Eaczy si¢ ona z czuwaniem. Co to
znaczy: czuwam? To znaczy, ze staram sig by¢ czlowiekiem sumienia, Ze tego
sumienia nie zaklécam, nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro i zlo, a nie
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zamazuje. Wypracowuje w sobie dobro, a ze zla staram sig¢ poprawiac, przezwy-
zajqc j obie?3, : '
Ciezgﬁfajvii:j:c warto§é czuwania, autoF ukazujt? zarazem s?xpa 1_5::‘}9
sumienia: jest nig wybor dobra, a unikanie zla. 'DZlel' t.e:] v'vanl'(tosccl:l ll)nozor a)zr
nie tylko okresli¢, co jest zlem i dobrem, ale takze zwroci¢ si¢ ku dobru
jad ze Zlem?*. . - -
podgg v;zlvl:siszych uwag nalezy doda¢ i taka, ze g.dm? ma miejsce la;n::nle
i deptanie prawa, tam wyrzqdzone kr:.'ywdy domagajq sie naprawze.ma',a rzei
— zagojenia®. Waznym zadaniem jest troskg 0 naprawg ';umleltn o;;ﬁ e
leczenie i restytucie w wymiarze jedno.stkgwyx.n i sp(?lec.znym. To jes lmale e
tam, gdzie istnieje priebaczenie tzn. milo$¢. Nie dajcie sig zwycigzyc ziu,
cigzajcie®S. . '
dObrTec:?n?tvytefl s]tal si¢ podstawa drugiej pielg.rz.ymkx. 'Polakom zranionym
w okresie stanu wojennego potrzeba bylo nadziei, zwyc1?stwo nac! ’egoxzpl_eir:
i nienawiscia. Zwycigstwo takie oznacza Zycie w prawdzie, prawos¢ surr;zexie-,
miloé¢ blitniego, zdolnos¢ przebaczania, rozwdj duchowy naszego czio
14 27
cze'gwt‘;m- miejscu konieczne jest zwrécen_ie uv'vagi nie tylko na sp(.)soxl:i)é
ksztaltowania sumienia ale takze na nie:bezpleczgnsfwa. W tym flnz}czemu. nie
ma formacji sumienia tam, gdzie ludzie zapominajg o Boqu, g -zze'su;mec "
majq obcigzone grzechem®®. Wsrod grzechow 1’151Jw1qksgy.m jest l}xzwzlgr . Czy
mozna odrzuci¢ Chrystusa i wszystko co On wnios! w dzze]'e c.zlow.ze a*?, -
Nastepnym zlem jest niebezpiecze.ﬁs’tw?' zakorzemen.la sie w .selrlc.ﬁ=st
ludzkich w znieczulicy®®. Moze ona mieé rozne formy. Pierwsza z x;{c , .:
nieczuloé¢ wobec zycia i wartosci malieﬁstwa.. Trzeba. clfror.uc ma ze:s ::i(:
i rodziny przed cigikim grzechem wobec p(.)czym’z]chgglme zycia (... )t. ¢ vrvlz1 ¢
czlowieka przed grzechami rozwiqzlosci i mietrzezwosci™". Jest ’to czgsta uh dgla
Papieza, ktory wzywa do czujnosci wobe.c.tych wad i grzechow grozgyc_ "
narodu. To samo podkreslit w innym miejscu WZyWajac, by brat po ZVYlgl’I‘ie
brata w zagrozeniu. Pomysl wigc (..) czy mozZe nie gor:szysz,.cz.y m:;zie e
naklaniasz do zlego, czy lekkomyslnie nie bierzesz na swoje sumientie W la
nalogéw, ktére przez ciebie zaciqgajq inmi (.. ) moze nawetdtw01e :mq?;
dzieci3?. Papiez Jan Pawel I1 przestrzega grzede wszystkim prze 'zgotlsz nie ni
ktore najbardziej niszczy sumienie l?llzmego, a gorszagego'ztx)necz.u a, 'st)\:/ .
malowrazliwym. Papiez zdecydowanie wys'tgp\'xji? przeciw niebezpieczenst t
oémieszania i pomniejszania wartosci trzezwosci. ’I"o mel.)'ezplecz?ndstwo d|e§e
ogromne, gdyz w ten sposob usprawiedliwia czlowieka pijacego 1 degraduj
'Stwoss. . . . . .y
SPO}de;;lm z najwickszych niebezpieczenstw dl'a sumienia jest geq:yxstc(:;
Nienawisé jest bowiem silg niszczqcq®*. W szczegdlny sposob l;?plez Wi zsxie.e
niszczycielskie dzialanie nienawisci wobec': V\./lasnego sumienia. 1§naw1‘§:; ; _l]n
takze spustoszenie w kontaktach z ludzmi, a zw!aszc;a z Boglen;. ) by
aczeniu czlowieka zwycigza zlo wbrew ewangelicznej zasadzie zlo dobrem

wyciezaj.
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Powaznym niebezpieczenstwem dla sumienia jest zle traktowanie pracy.
Praca nigdy nie moze by¢ traktowana jako towar, bo czlowiek nie moze byé dla
czlowieka towarem®3, '

Jan Pawel II powtorzyl slowa Apelu Jasnogorskiego w spotkaniu
z mlodymi z roku 1983: Czuwam — to zmaczy staram sig¢ by¢ czlowiekiem
sumienia (..). Czuwam — to zmaczy: dostrzegam drugiego (...). Czuwam — to
znaczy milosé blizniego®S. Podobnie jak wczesniej, Papiez podkresla rolg
ksztaltowania sumienia i wyboru dobra. Zacheca mlodziez by z tego
podstawowego zadania nigdy nie zrezygnowala. Ma ono bowiem wymiar nie
ty!l’(o_ osobisty ale i spoleczny. Czlowiek ksztaltujacy tak sumienie dostrzega
b!lzmego i zdolny jest do zachowania najwazniejszego prawa sumienia, a jest
nim milo$é.

3. SPOSOBY FORMACJI SUMIENIA INDYWIDUALNEGO
I SPOLECZNEGO

Jan Pawet II przybywa do ziemi ojczystej, gdzie system totalitarny chcial
opanowaé sumienia rodakéow. Cho¢ komunizm rzeczywifcie wycisngl duze
plctn9 na mentalnosci Polakow, Papiez swoja postawa modlitewna, pelng
poko_l_u, radofci i wolnoici daje §wiadectwo, iz to Chrystus ksztaltuje
cztowieka. Sposob bycia Ojca Swigtego, dialog, kontakt z bliznimi jest taki, iz
Pol.acy rozumieja Go i spontanicznie odpowiadaja na Jego wezwanie.
Swiadectwem zycia Papieza oraz swoimi kazaniami i przemoéwieniami
vivyglaszonymi na polskiej ziemi ksztaltuje sumienia Polakéw. Staly si¢ one
Zywq katechezq — dopelnieniem tej katechezy, ktérq zapisaly w dziejach cale
p?koknia naszych przodkéw i praojcow®”. Owa katecheza dokonywala si¢ na
rézne sposoby. W wigili¢ Zestania Ducha Swigtego, wykorzystujac w sposob
doskonaly czytania mszalne, ukazuje misterium zbawienia — caly plan
zbawczy, ktory si¢ dokonywal i dokonuje na ziemi ojczystej — ze slowem
programowym, ktore ksztaltowalo sumienia Polakow. Czlowieka bowiem nie
mozna do korica zrozumie¢ bez Chrystusa (...). Nie mozna zrozumieé, ani kim
Jest, ani jaka jest jego wlasciwa godnosé (..). Nie moina tez bez Chrystusa
zrozumiec dziejéw Polski®®. Jan Pawel II przeprowadzil zywa katecheze, ktora
wlaczyl w Eucharysti¢ i ktora objal cale pokolenia z prorocza modlitwa:
Niech zstqpi Duch Twdj i odnowi oblicze ziemi — tej ziemi®.

-Chcac ukaza¢ zasady, w oparciu o ktore naréd ksztaltowal siebie, Ojciec
wa?ty .ukazuje pig¢ sposobow ksztaltowania sumienia. Pierwszy z nich to
wlasciwie rozumiany kult maryjny. Zawiera on trzy elementy. Pierwszy to
»Bogurodzica”: Jest réwnoczesnie wyznaniem wiary (... ), polskim credo, jest
katechezq, jest nawet elementem chrzescijanskiego wychowania. Giéwne prawdy
wiary i moralnosci weszly w nig*®. Na tym katechizmie ksztaltowaly sumienia
pokolenia Polakéw, i dlatego tak mocno wpisana jest ,Bogurodzica”
w kulture, historig, w jezyk i katecheze narodu.
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Drugim to obraz Jasnogorskiej Krolowej. Obraz ten — wedlug Papieza
~ nie tylko ksztaltowal, ale ksztaltuje nadal sumienia Polakéw. W czterech
pielgrzymkach do Polski Jan Pawel II bgdzie odwolywal si¢ do tego kate-
chizmu. Jak ksztaltuje on sumienia? Ojciec Swigty prowadzi Polakéw na
Jasna Gore i ukazuje tam, jak trzeba uslyszeé echo zycia calego narodu w sercu
Matki i Krélowej. A jesli bije ono tonem niepokoju, jesli odzywa si¢ w mim
troska i wolanie o nawrécenie, o umocnienie sumien, o uporzqdkowanie Zycia
rodzin, jednostek i srodowisk — trzeba przyjaé to wolanie. Rodzi sie ono
z miloéci matczynej*'. Zadaniem koniecznym jest uporzadkowanie wedlug
sumienia zycia osobistego, rodzinnego i spolecznego. Tym sposobem u Matki
Bozej Polak ksztaltuje swe sumienie. Oczywista jest rzecza, ze jest to milos¢
Matki Bozej, ktora prowadzi do Chrystusa i w Nim ma swe zrodlo. On jest
centrum formagcji czlowieka.

Trzecim elementem jest zawierzenie Polakow Bogu przez Maryjg. W czasie
kazdej pielgrzymki czyni ten akt oddania. Formuje na modlitwie sumienia do
troski o takie wartofci, jak jednoié, sprawiedliwosé, pokdj, wolnosé*2.
W czasie swej drugiej pielgrzymki zawierza drogg poszamowania czlowieka,
jego sumienia i przekonan (..) przeciw narastamiu nienawisci i odwetu*>.
W trzeciej zaé pielgrzymee modli si¢ slowami modlitwy ,Ojcze nasz”, by
nie ogarnelo narodu zlo niszczenia poczgtego Zzycia, nietrzezwosci, zgor-
szefi. Wzywajac do walki o trzezwosé i prawdziwa wolnos¢ mowi: Pani
Jasnogérska, bqdz natchnieniem polskich sumien**.

Drugim sposobem ksztaltowania sumienia to korzystanie z bogactw
historii i kultury Narodu. Podkreslil to Ojciec Swigty w kazaniu na Mszy
Jubileuszu 600—lecia obecnosci Obrazu Jasnogorskiego. To kazanie jest
doskonala homilia kerygmatyczng o Chrystusie przychodzacym do Kany
Galilejskiej. Wzywa, aby synowie i cérki polskiej ziemi znajdowali si¢ w zasiegu
zbawczej mocy Odkupiciela swiata*®. W tym i w wielu innych kazaniach autor
umieszcza watki historyczne, w ktorych dzieje narodu sa zwigzane z dzia-
laniem Chrystusa — to, co zostalo rozpoczgte w tajemnicy Chrystusa, trwa
dalej. Autor podkresla tez prawdy dogmatyczne, by dojs¢ w ten sposob do
podstawowego pouczenia, ktore ksztaltuje sumicnie. Nardd jest prawdziwie
wolny, gdy moze ksztaltowac sig jako wspélnota okreslona przez jednosé kultury,
jezyka, historii*®. Nie ma w tym ani moralizatorstwa, ani dydaktyzmu czy
dogmatyzmu. Sa to wartofci, na ktore oczekuje spoleczenstwo i przez ktore
chee uniknaé zla niewoli*”. Milos¢ stanowi spelnienie wolnosci*®. Dla Papieza
wolnoéé jest zadaniem zaréwno dla jednostki jak i spoleczenstwa. Wolnosé jest
dana czlowiekowi od Boga jako miara jego godnosci. (..) i wymiar wolnej
Ojczyzny, ktérej przywrécona zostala godnosé suwerennego Panistwa®?.

Ogromnie podkreslany jest przez autora aspekt zwigzku historii Kogciola
polskiego z historig i kultura narodu. Kofciél w ten sposob ma wplyw na
ksztaltowanie sumienia. Tysiqclecie Chrystusa w naszym wczoraj i dzis (...),
ktérych Chrystus nie przestaje byé otwartq ksiege nauki o czlowieku, o jego
godnosci i jego prawach®®.
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Jan Pawel II wykorzystuje wazne momenty — jak tysigclecie Chrztu,
600 —lecie obecnosci Obrazu Jasnogorskiego, 300—Ilecie zwyciestwa pod
Wiedniem — by zwrdécié uwage na to najwazniejsze zwycigstwo dobra
w narodzie i w kazdym czlowieku. Powtarza podstawowe prawdy o zwycies-
twie nad soba w Chrystusie i domaga si¢ zycia w prawdzie, przebaczeniu
i milosci blizniego®?.

Od pierwsze] pielgrzymki papiez wystgpuje z prorocza modlitwa
o zwycigstwo dobra nad zlem, milosci nad nienawiscia, przebaczenia nad
przemoca. Chodzi mu ciagle o takie zwyciestwo, ktore ostatecznie dokona sig
w skali spolecznej i §wiatowej jako zwycigstwo nad totalitaryzmem, ktory jest
jednym z bostw niszczacych sumienie w wymiarze spolecznym i indy-
widualnym. Podkresla te drogi formacji zwlaszcza w spotkaniach z roznymi
grupami spolecznymi i koScielnymi; na pierwszym miejscu — z episkopatem
i duchowienistwem®2. Szczego6lnie wyraznie widaé to w spotkaniu z siostrami
zakonnymi i seminarzystami. Zwraca uwage, ze dla ksztaltowania sumienia
wazna jest SwiadomoS$¢, kim sa. Katecheza nie jest tylko zdobywaniem
wiadomosci religiinych (..). Przez nig stajemy sie w Duchu Swigtym
uczestnikami nowego zycia, ktére zaszczepil Chrystus®3. ‘

Trzecim sposobem ksztaltowania sumienia Narodu jest dopracowanie
etyki zawodowej. Duzo uwagi poéwigcil formacji osobowosci, a wigc
i formacji sumienia przez pracg rolnikow, robotnikéw, pracownikow
umyslowych. W trzech pielgrzymkach pojawia si¢ problem pracy. Praca ma
dopomagaé czlowiekowi do tego, by stawal sig lepszym, duchowo dojrzalszym,
bardziej odpowiedzialnym®*. Praca jest $rodkiem ksztaltujacym osobowosé.
Wykonujgc  jakqkolwiek prace wyciska na niej znamie osoby: obrazu
i podobienstwa Boga samego®®. W tym znaczeniu praca prowadzi do spotkania
z obrazem Boga w czlowieku. Stad tez staje si¢ koniecznym zadaniem praca
nad pracq®®. Konieczne ono jest dlatego, zeby czlowiek nie zagubil spotkania
z Bogiem oraz wartosci, ktore go ksztaltujg.

Czwartym sposobem jest szczegélny kult $wietych, ktorzy byli wierni
sumieniu. Calg t¢ katechezg oparl Papiez na przykladzie Swigtych
i blogostawionych polskich: Wojciecha, Stanistawa, Jadwigi Slaskiej, Jadwigi
Krolowej, Urszuli Ledochowskiej, Maksymiliana Kolbe, Brata Alberta, Rafala
Kalinowskiego, Karoliny Kozkowny, Jozefa Pelczara, Anieli Salawy, Michala
Kozala. Bogactwo zycia tych §wietych, ich éwiadectwo ksztaltowania do tych
podstawowych wartoéci podkreslal Papiez na kazdym kroku®’.

Przyjmowanie sakramentow jest piatym sposobem formacji sumienia.
Trzeba jasno powiedziet, ze Papiez rozpoczal od wyjasnienia tajemnicy
sakramentow chrztu i bierzmowania’®,

Najwigksze bogactwa pod wzgledem nauki o sakramentalnej formacji
sumienia ma trzecia pielgrzymka — zwigzana z Kongresem Eucharystycznym.
Papiez nawiagze w niej ponownie do polskiego ,katechizmu maryjnego”
mowiac, ze polska droga do Eucharystii prowadzi przez Maryje®®. Ku czemu
wychowuje, o czym uczy owa droga? O tej Milosci, ktérq Chrystus do kohca
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nas umilowal (...). Niech ona oczyszcza nasze sumienia z martwych uczynkoéw
(...). Musimy si¢ wyzwala¢ z dziedzictwa nienawisci i egoizmu®°. Oto sposdb,
w jaki ksztaltuje sumienie Eucharystia, a rownoczesnie jak wyzwala. Jakze
bogata jest homilia o Eucharystii — ktora buduje Koscidl, jest Uczta, Ofiara,
Przymierzem Boga z czlowiekiem, Pamiatka Smierci i Zmartwychwstania. To
wszystko wychowuje do miloéci — wielka tajemnica Wieczernika, Krzyza,
Zmartwychwstania i Kosciola w Duchu Swigtym. W takich wymiarach
upomina si¢ Papiez o formacj¢ sumienia. Jest to ksztaltowanie Srodowiska,
w wiec narodu, grup zawodowych i poszczegdlnych oséb w Koscicle przez
posluge sakramentalng i wstawiennictwo swigtych.

4. DEKALOG GWARANCJA ZYCIA, WOLNOSCI
I GODNOSCI CZrOWIEKA

Formacja sumienia najpelniej zajal si¢ Ojciec Swigty w czasie czwartej
pielrzymki. Podstawowym tematem powyzszej pielgrzymki byl Dekalog. Bog
wybral czlowieka, i powierzyl mu swe przykazania®' przypomina Papiez Te
przykazania s3 prawem naturalnym czlowieka, wewngtrzng prawdq tego
rozumnego stworzenia, jakim jest czlowiek®?. Chrystus ogarnia to wszystko
jednym przykazaniem milosci. (..) W ten sposéb Dekalog (..) zostal
potwierdzony w Ewangelii jako moralny findament Nowego Przymierza we
Krwi®3. Dekalog® jest fundamentem dla sumienia, ktore wprowadza
w czlowieka lad i porzadek, okreslajac jasno, co dla niego jest dobrem, a co
zlem. Jesli czlowiek ten fundament zburzy, szkodzi sobie: burzy lad i wspéizycie
miedzyludzkie w kazdym wymiarze. Autor widzi role sumienia dla kazdej osoby
i spoleczefistwa — sumienia ksztaltowanego tak, by tworzylo lad i ulatwialo
zycie w oparciu o Dekalog®®.

Pierwsze przykazanie Boie

W kazaniach o Dekalogu wygloszonych w Polsce zasadnicze miejsce
zajmuje pierwsze przykazanie: ,Nie bedziesz mial bogow cudzych przede
Mna”. Kazanie to wyglosil Ojciec §wigty w Koszalinie 1 czerwca 1991 roku.
Papiez podkreslil, ze tylko w oparciu o to przykazanie moinma myslec
o prawdziwym humanizmie (..), bowiem bez Boga pozostajq ruiny ludzkiej
moralnosci. Kazde prawdziwe dobro dla czlowieka jest dopiero wéwczas
mozliwe, kiedy czuwa nad mim Ten jeden, ktory jest sam Dobry®S. Bog nadaje
sens zyciu i ukazuje motywy dzialania. Papiez prosi, aby nie pozwoli¢ rozbi¢
tego naczynia, ktére zawiera Boiq prawde i Boze prawo®’. Dla Ojca Swietego
najwazniejsze w tym przykazaniu sa: prawda i prawo Boze. One sluig
Przymierzu Boga z czlowiekiem®®. Ostatecznie to przykazanie jest pomocg do
spotkania z Bogiem i trwania w przymierzu. To jest zasadnicza mysl
dotyczaca ksztaltowania sumienia w oparciu o pierwsze przykazanie. Nie

89




wylicza Papiez grzechow i niebezpieczenstw, nie podkres§la zadnych nakazow
i zakazow. Chodzi o jedno: by by¢ z Bogiem i obroni¢ to w sobie.

Dla sumienia podstawowe jest prawo Boze. Najprzod jednak konieczna
jest obecnosé Tego, ktory jest Dobry, dzigki ktoremu mozna odkry¢ dobro i je
wypelni¢. Zasadnicza troska Papieza jest formacja sumienia do spotkania
z Bogiem, a przez to do wyboru dobra na podstawie Dekalogu. Taki wybor
dobra jest powinnoscia czlowieka i stuzy jemu samemu oraz spoleczenstwu®.

Drugie przykazanie Boze

Jan Pawel II w czasie Mszy $wigtej polaczonej z beatyfikacja biskupa
Jozefa Pelczara w Rzeszowie, 2 czerwca 1991 roku, oparl si¢ na slowach Nie
kazdy, k:6ry Mi mowi: Panie, Panie!, wejdzie do krolestwa niebieskiego, lecz
ten, kto spelnia wolg mojego Ojca (Mt 7, 21). W tym kontekscie podjal temat
drugiego przykazania: ,Nie bedziesz bral imienia Pana Boga swego
nadaremnie”. Dla autora nosi¢ miano chrze§cijanina oznacza czci¢ imi¢ Boga.
Bqd? chrzescijaninem nie tylko z nazwy, lecz tym, ,kto speinia wole Ojca”®. Ta
wola Qjca jest trescia budowania zycia chrzescijanskiego, gdzie fundament
— ,Skala” — to nade wszystko Chrystus sam’. W ten wladnie sposob
wypelnili to $wigci i blogoslawieni, a wsrdd nich bl. bp Jozef Pelczar. Uwaga
autora skierowana jest na §wigtos¢, ktora osiagneli $wigci; za nich dzigkuje
Bogu — za §wiadectwo ich zycia’?. W tym przykazaniu podkresla rolg
swigtosci Boga. Uczestnictwo w swigtosci jest powolaniem wszystkich, kazdego
i kazdej’>.

Jan Pawel II rozumie drugie przykazanie Boze jako pelnienie woli Bozej
na wzor Jezusa Chrystusa. Zwraca uwage na wartos¢ SwietoSci, ktora
ksztaltuje sumienie.

Trzecie przykazanie Boze

Koronujac obraz Matki Bozej z Lukawca w Lubaczowie, 3 czerwea 1991
roku, postuzyl si¢ slowem 7Tys wielkq chlubq naszego narodu (Jdt 15, 9)
odnoszac je do Matki Najswietszej. Podkreslajac macierzynska troske Matki
Najswigtszej nad naszym narodem oparl si¢ Ojciec swigty na slowach z Kany
Galilejskiej: Zrobcie wszystko cokolwiek On wam powie (J 2, 5). W tym
kontekscie papiez przypomina waznos¢ niedzieli w zyciu chrzescijanina jako
dnia Jego Zmartwychwstania, ktory jest dniem szczegolnie swigtym. W tym dniu
gromadzimy sie, aby zaczerpnqc Swigtosci Chrystusa i azeby caly nasz tydzien
uczyni¢ $wigtym’. Istota tego przykazania, wedlug Papieza, jest troska
o Swigtos¢ niedzieli, ktorej zrodlem jest Chrystus. Kiedy Bég méwi ,,pamigtaj,
abys dzien swigty swigcil”, slowo Jego nie dotyczy tylko jednego dnia tygodnia.
Dotyczy calego charakteru naszego zycia. W tym naszym ludzkim Zyciu nieod-
zowny jest wymiar Swigtosci jest on nieodzowny, azeby czlowiek bardziej ,byl”.
(...) azeby pelniej realizowal swe czlowieczenstwo™S. Dzien §wigty jest wazny
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do zrozumienia czlowieczenstwa, do odkrycia wartoéci sumienia i swigtosci.
Z tego wzgledu istnieje w sumieniv obowiazek §wigcenia niedzieli. Katolikom,
ktorzy zapominaja o niedzielnej Mszy Swigtej, Papiez przypomina, ze
odchodzqc od 3rédel milosci i $wigtosci odchodzi sig od samego Chrystusa’®. Dla
sumienia ten obowiazek jest na tyle istotny, ze nicobecnosé na Mszy Swigtej,
moze by¢ polaczona z ryzykiem utraty kontaktu z Bogiem.

Ojciec Swigty zwraca przez to uwage na rolg spotkania z Bogiem w for-
macji sumienia kazdego czlowieka i spoleczenistwa. Bog chce swojg Swigtoscig
ogarngé nie tylko poszczegdlnego czlowieka, ale réwniez cale rodziny, inne
wspdlnoty ludzkie, réwniez narody i spoleczenstwa’.

W ksztaltowaniu sumienia nalezy zwréci¢ uwage nie tylko na uznanie
istnienia Boga, ale i istnienie Bozej §wigtosci, ktora jest zrodlem wszelkiego
dobra zaré6wno w wymiarze osobistym i spolecznym. W sumieniu czlowiek
jest zobowiazany do przyjecia Boga’8, Jego dobra — swigtosci, a paristwo
powinno chroni¢ wolnos¢ sumienia i wyznania wszystkich™, aby §wigto$¢ mogla
ogarnaé kazdego czlowieka i cala spolecznos¢. Jak autor wezesniej zauwazyl,
by kazdy czlowiek bardziej ,,byl’, nie moze zwroci¢ si¢ w strong ,,miec”, nie
moze by¢ zwigzany rzeczami. Natomiast nie moze by¢ wolny od Boga, od
prawdy i §wigtosci. Swigtosé jest obowiazkiem; ona czyni bardziej wolnym
i prowadzi zawsze do osobistego spotkania z Bogiem. Wiara i szukanie
$wigtosci jest sprawq prywatng tylko w tym sensie, ze nikt nie zastqpi czlowieka
w jego osobistym spotkaniu z Bogiem, ze mie da sie¢ szukac i znajdowaé Boga
inaczej niz w prawdziwej wewnetrznej wolnosci®®. Prawdziwe §wigtowanie
wprowadza taka wolnos¢ wewngtrzna i przezycie spotkania z Bogiem.
Dlatego autor wzywa nade wszystko do uczestnictwa w Eucharystii.

Czwarte przykazanie Boze

Kazanie o czwartym przykazaniu Bozym wyglosit Ojciec Swigty w Kiel-
cach 3 czerwca 1991 roku gdzie koronowal obraz Matki Bozej Laskawej.
W czasie Mszy Swictej w kazaniu oparl si¢ na scenie ewangelicznej mowiacej
o Matce i braciach szukajacych Jezusa na co Jezus odpowiedziat w stowach:
Kto pelni wole Ojca mego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostrq
i Matkq (Mt 12, 50). Dla Papieza powyzsze przykazanie jest pierwszym wsrod
tych przykazan, ktére laczq stosunek do Boga ze stosunkiem do czlowieka®!. Ta
jednos¢ z Bogiem8? uwydatnia swigtosé rodziny oraz odpowiadajqce jej
powinnosci ,czcij ojca twego i matke twojg”®®. W ten sposob Ojciec Swigty
Zwraca uwage na wymiar religijny tego przykazania i na dobro, jakim jest
wiez migdzyludzka. Najlepszym wzorem tej wigzi jest rodzina. Nie ma wigzi,
ktéra by tak $cisle wigzala osoby, jak wigz malienska i rodzinna®*. Ta wigz
jest mozliwa tylko dzigki wiezi z Bogiem. Chrystus przyszedl, aby przy-
wrocié ludzkosci, ogromnej rodzinie ludzkiej Ojcostwo Boga®®. Bez tej wigzi
z Bogiem Ojcem nastgpuje naruszenie ladu moralnego malienstwa i rodziny®s.
Jan Pawel II wymienia konkretne niebezpieczenstwa®’, ktore dotykaja dzi-
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siejsze rodziny: rozwody, (...) trwale sklécenie w codziennosci Zycia, rozstania
wskutek wyjazdu za granice, (...) brakuje milosci migdzy rodzicami i dzie¢mi, czy
wsréd rodzenstwa (..), rodziny cierpig na skutek naduiywania alkoholu®8.
Obok tych niebezpieczefistw autor wskazuje tez na dobro®°. Sy nimi wigz
z Bogiem i wi¢z rodzinna, BoZy charyzmat malZonkéw i rodzicow (..), gdzie
kaide dziecko jest darem Boga®°. Jan Pawel II widzi ogromny trud przyjecia
dziecka®! i wychowania do prawdziwej milosci (...), by dzieci umialy kochaé
swoich rodzicéw®?. Dla Papieza to przykazanie ma wymiar spoleczny®3,
i dlatego mowi, ze z tego przykazania trzeba zrobi¢ rachunek sumienia na
progu trzeciej Rzeczypospolitej®*.

Piate przykazanie Boze

W Radomiu 4 czerwca Jan Pawel II wyglosil kazanie o piatym przykaza-
niu w oparciu o blogostawienstwo — Blogoslawieni, ktérzy pragng
i lakng sprawiedliwosci (Mt 5,6). Wskazuje na potrzebe walki z krzy-
wda i niesprawiedliwoscia ze wszystkim co jest pogwalceniem praw
czlowieka w samym centrum tego porzqdku leiy przykazanie ,nie
zabijaj” — zakaz stanowczy i absolutny, kitéry réwnoczesnie afirmuje
prawo kazdego czlowieka do Zycia: od pierwszej chwili poczecia a: do
naturalnej $mierci®®. Kkazuje najpierw to przykazanie w formie zakazu
— jako zakaz stanowczy i absolutny, ktory rownoczesnie afirmuje prawo
kazdego czlowieka do Zycia od pierwszej chwili poczgcia ai do naturalnej
Smierci. Prawo to w sposéb szczegdlny bierze w obrong ludzi niewinnych
i bezbronnych®®. Piate przykazanie sluzy wigc do obrony podstawowego
dobra, ku ktéremu ma by¢ formowane sumienie — jest nim zycie i prawo do
zycia®’. '

Papiez wymienia niebezpieczenstwa czyhajace na to dobro, zagrozenia
prawa czlowieka do zycia, bolejac nad tym, ze mimo rozlicznych praw
i ustaw chronigcych dzi$§ zycie, nasza epoka jest ciggle naznaczona ogrom-
nym zlem w tej dziedzinie. Mowi zatem o wspolczesnej agresji, torturach,
dreczeniach, tworzeniu sytuacji lgku, nienawisci, msciwoséci, o obozach
pracy i zaglady®®, deportacjach, hekatombach, konfliktach etnicznych
i rasowych; wszystko to jest skutkiem oblednej ideologii, ktora pozostawia
uprzywilejowanym instancjom ludzkim prawo decydowania o Zyciu i Smierci
poszczegolnych osob, a takzie calych grup i narodéw. Na miejsce Boiego:
«nie zabijaj” postawiono ludzkie: ,wolno zabija¢”, a nawet: ,trzeba
zabija¢”®®. Przy takiej ideologii nastepuje deprawacja sumienia i calego
czlowieka, na co autor szczegOlnie zwraca uwage. Skutki takiej deprawacji
sq takie, ze ludzie stanowia o tym, co dobre, a co zle, i w ten sposdb tworza
si¢ cmentarze nienarodzonych, bezbronnych. Dla Papieza szczegélne znacze-
nie ma deformacja sumienia przez ciala ustawodawcze, ktore legalizujg”
pozbawienie Zycia czlowieka nienarodzonego'®®. Pigte przykazanie broni wigc
sumienia przed deprawacja oraz broni niewinnych!°!,
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Autor mowi takze w formie pozytywnej o ksztaltowaniu sumienia
i czlowieka przez to przykazanie: raczej chron Zycie, chron zdrowie i szanuj
godnos¢ ludzkq kazdego czlowieka (..). Raczej przyjmuj drugiego czlowieka
jako dar Bozy (...). Raczej staraj sie pomoc twoim bliznim, aby przyjeli swoje
dziecko'®2, W ten sposob Papiez wzywa czlowieka do doskonalenia wlasciwej
mu z natury wrazliwo§ci na obrong zycia, co czgsto zostaje zagluszone!®?,
Owa wierno§¢ sumieniu w tej dziedzinie ma takze wymiar spoleczny. Ojciec
Swigty jasno dostrzega ze wychowanie sumienia do obrony zycia jest
ratunkiem dla §wiata w obliczu owych niebezpieczenstw, ktore zostaly wyzej
wymienione.

Széste przykazanie Boze

W oparciu o przypowie$¢ o siewcy Papiez podjal rozwazanie na temat
szostego przykazania w czasie spotkania z rolnikami w Lomzy, koronujac
obraz Matki Bozej Lomzynskiej. Powyzsza przypowiesé postuzyla do tego by
zwrocié uwage na prace na roli. W drugiej czesci kazania oparl si¢ Ojciec
Swiety na spotkaniu z mlodzieficem ktory na pytanie co ma czyni¢ aby
otrzymaé zycie wieczne uslyszal — zachowaj przykazania (Por. Mt 19,
16—17). W tym kontekécie papiez omawia szoste przykazanie Dekalogu,
gdzie znowu pojawia si¢ obraz Bozego siewcy i gleby. Wykorzystuje ta
przypowie$é, by uczyni¢ rachunek sumienia z zasad moralnosci. S3 one jakby
ziarnem rzuconym na glebg ludzkich sumie. Oporna gleba nie przyjmuje
wymagan jakie stawia Bég, a zarazem ludzkie sumienie, ktére — jesli jest
zdrowe — staje sig samo glosem Boiym przemawiajgcym wewnqgtrz
czlowieka'®*. Autor jasno okre§la podstawowa rolg prawa Bozego dla
formowania sumienia. Papiez przestrzega przed tym, ze to prawo moze by¢
.wydziobane” przez rozkrzyczane drapieine ptactwo wielorakiej propagandy,
publikacji, widowisk, programéw, ktére igrajq z naszq ludzkq slaboscig ®®.
Z jednej strony widzi niebezpieczenistwo $rodkoéw masowego przekazu, ktore
moga odrzuci¢ prawo Boze, a z drugiej strony ludzka slabosc, ktora tez
zagraza sumieniu. Widzgc to autor ujmuje przykazanie “nie cudzoloz” jako
prawo broniace przed slaboscia ludzka, czyli wrogiem wewnetrznym, jak
i przed wrogiem zewngtrznym — wszystkimi, ktorzy odrzucaja prawo Boze.

Dlatego Jan Pawel II wskazujac na pozytywne formy ksztaltowania
sumienia przez to przykazanie, podkre§la role czystosci rodzicielskiej,
§wictosci i godnosci ciala ludzkiego'®®, plciowosci jako wiclkiego daru
Bozego, traktowania osoby ludzkiej jako podmiotu, przygotowania do
malzenstwa przez budowanie jednoSci duchowej, budowanie jednosci
malzenskiej oraz $wiadomos$é obecnosci Chrystusa w zyciu malzenskim
i rodzinnym!°7. .

Ojciec $wiety wskazuje takze na niebezpieczefistwa zagrazajace temu
wychowaniu sumienia. Chodzi o wolng milos¢, cudzolostwa, rozwigzlos¢ itp.

Autor nazywa to uludg wolnosci'®®.
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Siédme przykazanie Boie

W Bialymstoku 5 czerwca 1991 roku we Mszy Swictej o Matce Bozej
Ostrobramskiej Jan Pawel II podjal temat Madrosci Bozej i ekumenizmu, ze
wzgledu na blogoslawiona Matke Bolestawe Lament. W drugiej czesci
kazania zwrécil uwage na siodme przykazanie Dekalogu.

Najpierw Papiez ukazuje, ze zasadniczym zlem w §wietle tego przykazania
jest przywlaszczenie sobie cudzej wlasno§ci. Autor moéwi, ze ta prosta
oczywistos¢ Dekalogu wypisana jest w swiadomosci moralnej, czyli w sumieniu
czlowieka. Siédme przykazanie uwydatnia prawo osoby ludzkiej do posiadania
rzeczy jako débr'®. Podstawowym dobrem dla osoby ludzkiej jest posiadanie
dobr celem ich przetwarzania. Papiez zmierza do tego, by wychowaé sumienie
do takiej troski o dobra, by sprzyjaly one rozwojowi czlowieka, jego
postgpowi wedlug norm moralnych, prawa Bozego. Troska o sumienie ma
wymiar spoleczny w tym znaczeniu, Ze chodzi w niej o wplyw na tworzenie
wlasciwego systemu wolnego rynku, posiadania dobr na wlasnosé
i wytwarzania tych dobr zgodnie z prawem Bozym. Moéwigc do Polakow
Ojciec Swigty podkresla, ze czeka nas wysilek natury organizacyjnej, ustrojowej,
ale jednoczesnie moralnej: musimy si¢ uczyé posiadaé i wytwarzaé''®. Ojciec
Swigty zwraca uwage przede wszystkim na aspekt wolnoéci od rzeczy
materialnych w tym znaczeniu, ze nie przeszkadzaja mu, by byé cztowiekiem
uczciwym, zyjacym godnie i umiejacym pomagaé!t?,

Osme przykazanie Boze

Jan Pawel II wyglosit kazanie o powyzszym przykazaniu 6 czerwca
w Olsztynie koronujac figure Matki Bozej Fatimskiej z Elku.

Rozpoczyna omawianie przykazania 6smego od stow: Ja jestem Drogq,
Prawdq i Zyciem (J 14,6)''2. Papiez analizujac powyzszy tekst ukazal, ze:
prawda jest dobrem, a klamstwo, falsz, zaklamanie jest zlem''3, Autor skupia
uwag¢ na nowej sytuacji w Ojczyznie, gdzie nastala wolnos§é, zwlaszcza
wolnos¢ slowa. Niebezpieczenistwem w tej wolnosci jest spetanie prawdy stowa
egocentryzmem, klamstwem, podstgpem, moze nawet nienawisciq lub pogardq dla
innych!'!*. Obok tego autor wymienia jeszcze inne niebezpieczefstwa dla
prawdy jako dobra: brak milosci do niej i do czlowieka, brak zyczliwosci
i zavufania, obmowa, oszczerstwo jako formy znieslawiania i niszczenia
czlowieka, manipulacji, falszywego $wiadectwa'!®. Sa to formy degradacji
sumienja!!é,

Papiez ukazuje takze formy ksztaltowania sumienia w prawdzie przez
dawanie $wiadectwa prawdzie: prawdoméwnosé, ,odklamanie” zycia
spolecznego, odpowiedzialno$¢ za slowo'!”, W koricu wzywa Polakow: dzis
czeka nas wielka praca nad mowq, jakq sie poslugujemy''®. Ta praca ma si¢
dokonaé przez odrzucenie przemocy''®, zwlaszcza w slowach, pogladach,

94

przez wlaSciwe wykorzystanie Srodkow przekazu spoleczr}ego i przez
traktowanie stowa ludzkiego jako narzedzia prawdy. Ostatecznie przykazanie
6sme wedlug Jana Pawla IT wychowuje do wolnosci przez prawdg!?°,

Dziewiate przykazanie Boze

Omawiajac to przykazanie we Wloclawku 7 czerwca Papiez koronowal
obraz Matki Bozej Nieustajacej Pomocy. Rozwazanie rozpoczal od slow:
Jeden z zolnierzy wlécznig przebil Mu bok, by zwroci¢ uwagg na Uroczystosé
Serca Bozego, w ktdre to Serce nalezy si¢ wpatrywad, jak to czynili swigci'*!.

Jan Pawel II w tym przykazaniu zwraca uwagg na serce czlowieka, jego
sile wewnetrzna oraz na niebezpieczefistwo, jakim jest pozadliwosC cielesna,
ktora moze go uwiklaé. Dlatego konieczne jest zwrocenie uwagi na ducha.
Cialo samo nie ma innej perspektywy — tylko duch. Jezeli zas przy pomocy
ducha bedziecie usmiercac popedy ciala, bedziecie zyli*?2.

Papiez przestrzega przed tym, by nie dac sig uwiklac cywilizacji pozqdania
i uzycia, ktéra panoszy sig wsréd nas, korzystajqc z réinych srodkéw przekazu
i uwodzenia'?3. Autor w ten sposdb zmierza do tego, by podkreslic wartos¢
kultury ducha, ktora czyni czlowieka bardziej czlowiekiem i zarazem
ksztaltuje sumienie. W ten sposob chce nam uzmyslowic, ze w Zyciu osobistym

" trzeba usilnie troszczyé sig¢ o wartoSci duchowe, a w Zyciu spolecznym

o umiejetno§¢ wyboru wartosci, ktore sa godne czlowieka.
Diziesiate przykazanie Boze

Wychowanie czlowieka przy pomocy przykazania ,Nie pozadaj Zadnej
rzeczy, ktoéra jego jest”, jest wychowaniem serca czlowieka, albowiem
poiqdanie jest tym, czym Ziyje ludzkie serce'?*. Jan Pawel II w Plocku
7 czerwca posluzyl sig stowem: Uczcie sig ode Mnie, bo jestem cichy i pokorny
sercem (Mt 11,29) zwracajgc uwage ponownie na Boze Serce i milo§¢ do
Niego'2%, a przestrzegajac przed pozadliwoscia serca, ktora pragnie mie¢
rzeczy. Papiez przestrzega przed sytuacja, kiedy poiqdanie rzeczy opanuje tak
serce ludzkie, ze nie ma w nim juz niejako miejsca na dobra duchowe'?S.
Czlowiek staje si¢ ich niewolnikiem, nie baczac na Prawo BozZe, a wigc na
godno$¢ swojg i blizniego. Dlatego nie wolno dqiyé do débr materialnych
z pogwalceniem prawa moralnego, z pogwalceniem praw drugiego czlowieka'?’.
W zwigzku z tym Jan Pawel II zwraca uwagg na wychowanie do uczciwosci
w slowie i czynie oraz migdzy ludzmi, ktdra jest wyrazem ladu serca'?®.

Jan Pawel II przestrzega przed nieuczciwos$cia, czyli bogaceniem sig
kosztem blizniego oraz brakiem wrazliwosci na cudza bied¢. Zwlaszcza za$
przestrzega przed zazdro$cia. Wielkim niebezpieczenistwem jest takze egoizm,
zawi$¢ i wzajemna nienawisét?®,

Jan pawel II w krotkich kazaniach omawial kolejno przykazania
Dekalogu. Z punktu widzenia formacji sumienia fakt ten zasluguje na
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szczegllna uwagg. Elementem wiodacym w papieskich homiliach byl Dekalog
z zachowaniem kolejnoéci przykazan. Cale bogactwo stowa i liturgii dnia
zostalo wykorzystane przez Papieza do wyjasnienia przypadajacego
w kolejnosci przykazania. Zwracamy uwage na ten fakt, bo on w duzej mierze
decyduje, z¢ mamy do czynienia z katecheza, ktora stawia przemowienia
papieskie bardzo blisko kazan katechizmowych.

Z punktu widzenia tresci wszystkie wypowiedzi papieskie odznaczajace si¢
szczegOlna zwigzloscia nalezaloby odczytac w kontekscie Jego wielu
dokumentow i wypowiedzi, zarowno przed pielgrzymka, jak i po. Mozna
zaryzykowaC twierdzenie, ze szereg dotychczasowych dokumentow Jana
Pawla II to swoistego rodzaju komentarze do przykazan Dekalogu. I tak np.
Familiaris consortio jest komentarzem do czwartego przykazania; Centesimus
annus dotyka przykazania; Veritatis splendor w szczegdlny sposob dotyka
przykazania pigtego, szostego i 6smego; Evangelium vitae szczegllnie piatego.

Przykazanie milo$ci Boga i blizniego

W ostatnim kazaniu wygloszonym w Warszawie 9 czerwca podczas swej
czwartej pielgrzymki po polskiej ziemi Papiez podjal temat przykazania
miloéci'3°. To najwigksze przykazanie jest jedno i jest zawsze dwoiste, obejmuje
Boga i ludzi, a wsréd ludzi — bliznich i siebie samego'3'. Taki wymiar
przykazania milosci odnosi si¢ zarowno do ludzkiej wolnej woli, jak i rozumu.
Dzigki rozumowi, ktory jest sgdem sumienia, (...) czlowiek nadaje ksztalt swym
uczynkom32, Od woli za$ zalezy, czy cztowiek swym uczynkom nada ksztalt
milosci, (...) lub tez (..) ksztalt egoizmu, ksztalt obojetnosci na potrzeby
drugiego, (..) moze to byé wreszcie ksztalt mienawisci czy zdrady'33. Dzigki
rozumowi okreslone zostaje dobro lub zlo czynu, a w woli zawarty jest wybor
— wybor pelen milosci albo pelen egoizmu.

Podsumowujgc przemowienia Jana Pawla II z punktu widzenia formacji
sumienia trzeba powiedzie¢, ze na ojczystej ziemi stawal Ojciec Swicty
radosny i pelen pokoju. W systemie totalitarnym, ktorego zasada byla walka
z Bogiem i stworzenie zycia indywidualnego i spolecznego bez Boga, bez
Dekalogu, wyrost wielki Czlowiek naszego wieku, milujacy Boga i czlowieka.
Jan Pawel II swoja postawg z moca glosil, iz zlo dobrem nalezy zwycigzac.

Dlatego pierwszym elementem ksztaltowania sumienia, wedlug Papieza,
jest spotkanie z tym, ktory jest DOBRY i ktory jest Swigtoscia. Zwaszcza
w pierwszych trzech przykazaniach Jan Pawel II ukazuje role tego spotkania
z Bogiem, ktore ksztaltuje czlowieka wolnego. Drugim elementem jest nauka
Kosciola i katecheza, w ktorej czlowiek uczy si¢ dobra. Trzecim elementem
jest Nardd z calym bogactwem historii, kultury, obyczajow.

Wartos¢ Dekalogu jest ukazana przez Ojca Swigtego od strony
pozytywnej. W krotkich kazaniach o Dekalogu Papiez sygnalizuje tylko
pewne problemy, poniewaz w jednym kazaniu nie sposob oméwi¢ calego
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przykazania. Ponadto Ojciec Swigty mowi kazania nie tylko do Polski,
lecz i do calego &wiata i dlatego z konieczno$ci ograniczaja si¢ do prze-
kazania samych zasad. Papiez nie wylicza grzechow, nakazow czy zakazow,
lecz raczej ukazuje wartoSci, za ktorymi nalezy i§¢. Dotycza te wartoSci
zaréwno zycia indywidualnego, jak rowniez spolecznego. W Zyciu spolecznym
wartosci s3 zywe o tyle, o ile sa przyjete i zachowywane w Zyciu indy-
widualnym.

Papiez ukazuje Dekalog, zwracajac uwage szczegOlnie na wartosci, ktore
nalezy przyja¢. Podkreslit role milosci i pelnienia woli Bozej. Jesli mowi
o wartoSciach ludzkich, naturalnych, jak zgoda, jedno$¢ w rodzinie, troska
o wychowanie dzieci, szacunek dla Zycia czy szacunek dla cudzej i wspolnej
wlasnosci oraz zycie w prawdzie, to mowi o nich w kontekscie religijnym.

Niewiele jest przestrog — podejScie negatywne pojawia si¢ rzadko. Do
nich trzeba zaliczyé niebezpieczenistwo niewiary, humanizmu bez Boga, brak
modlitwy, a zwlaszcza rozwody, niszczenie zycia nienarodzonych i wolnos¢
rozumiang jako samowola.

Co chcial osiggnaé Jan Pawel II przez kazania o Dekalogu? Podczas IV
pielgrzymki widzi zniszczenia, ktore pozostaly po systemie totalitarnym.
Nowa wolnos§é wymaga przede wszystkim wewnetrznej wolnosci. Wolnosci od
zla i checi pelnienia dobra, czyli zdrowego sumienia. Ksztaltuje je w wymiarze
spolecznym i kazdego indywidualnie, gdyz domaga si¢ tego nowa sytuacja
Polski.

PRZYPISY

L' Sobér Watykanski 1I, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w S$wiecie
wspdlczesnym (KDK), Poznah 1968, or 16.

2 Jan Pawel II Veritatis splendor, nr 55, przeprowadza krytyke kreatywnej
interpretacji sumienia, podkre§lajac, ze te normy stanowiq ogding perspektywe, ktéra
w pewnym przyblizeniu wskazuje czlowiekowi, jak powienien uporzadkowaé Zycie osobiste
i spoleczne.

3 Tamze, nr 54, rozpoczyna rozdzial o sumieniu tymi slowami: WigZ miedzy
wolnosciq czlowieka a prawem Boiym ma swq siedzibe w sercu osoby, czyli w jej
sumieniu,

4 Tamze, nr 6. Miarq dojrzalosci i odpowiedzialnosci tych sadéw jest (..)
intensywne poszukiwanie prawdy i kierowania sig nig w dzialaniu.

5 Nakazy Boiego Prawa czlowiek dostrzega i rozpoznaje za posrednictwem
sumienia, DWR nr 3.

6 VS, or 64. Ojciec Swigty podkreéla pomocnicza role Magisterium Kosciola:
Kofécidl pragnie jedynie sluzyé sumieniu, pomagaé mu, aby nie poruszal nim kazdy powiew
nauki na skutek oszustwa ze strony ludzi (por. Ef 4,14) i aby nie odchodzilo od prawdy
o dobru czlowieka, ale by — zwlaszcza w sprawach trudniejszych — moglo pewnq drogq
doj$é do prawdy i w niej trwad.
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7 VS 46. W swojej encyklice Papiez méwi szerzej o ksztaltowaniu sumienia.
Oproécz formacji soborowej dodaje, iz nalezy ¢wiczy¢ sumienie w roztropnosci i innych
cnotach kardynalnych, a przede wszystkim w teologalnych cnotach wiary, nadziei
i milosci.

8 Jan Pawet I, Przeméwienia i homilie, Warszawa 1989, s. 37.

9 Tamze, s. 42.

10 Spotkanie Jana Pawla 11 z mlodziezq $wiata na Jasnej Gérze, Olsztyn 1991, s. 41.

11 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 37.

12 Tamze, s. 117.

13 VS, nr 58. Nie spos6b przeceni¢ znaczenia tego wewnetrznego dialogu czlowieka
z samym sobq. W rzeczywistosci jednak jest to dialog, czlowieka z Bogiem, Twdrcq prawa,
pierwszym Wzorem i ostatecznym celem czlowieka.

14 Jan Pawet II, Przeméwienia i homilie, s. 639.

15 Tamze, s. 640.

16 Tamze, s. 640.

17 Tamze, s. 642.

18 Tamze, 5. 642 —643.

19 Tamze, s. 644.

20 Tamze, s. 118.

21 Tamze, 5. 722.

22 VS, nr 64. Wrzeczywistosci to wlasnie serce nawrécone ku Bogu i ku milosci dobra
Jjest Zrodlem prawdziwych osqdéw sumienia.

23 Jan Pawel I, Przemdwienia i homilie, s. 353.

24 VS, nr 64. Jan Pawel II zwraca uwagg na znajomo$¢ Prawa Bozego
i odpowiednie cnoty, by realizowaé wezwanie do formacji sumienia, tak by stalo sig ono
przedmiotem nieustannego nawracania ku prawdzie i dobru.

25 Jan Pawel II, Przemdwienia i homilie, s. 135.

26 Tamze, s. 138.

27 Tamze, s. 318.

28 Tamze, s. 86.

29 Tamze, s. 250.

30 Por. tamze, s. 118.

31 Tamze,

32 Tamze, s. 138.

33 Por. tamze, s. 670.

34 Tamze, s. 393.

35 Tamze, s. 658.

38 Tamze, s. 4.

37 Tamze, s. 47.

3% Tamze, s. 36.

39 Tamze, s. 39.

40 Tamze, s. 60.

41 Tamze, s. 69.

4% Por. tamze, 5. 72—74.

43 Tamze, s. 392—393.

“* Tamze, s. 671.

45 Tamze, s. 364.

46 Tamyze, s. 365.
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47 VS, nr 42. Uksztaltowana na wzér Wolnosci Bozej, wolnosé czlowieka
nie zostaje zniesiona przez jego posluszenistwo Boiemu Prawu. Wprost przeciwnie:
jedynie dzigki temu posluszeristwe trwa w prawdzie i w pelni odpowiada ludzkiej
godnosci.

48 Jan Pawel I, Przeméwienia i homilie, s. 69.

49 Tamze, s. 365.

50 Tamze, s. 37.

51 Por. tamze, s. 318 —-320.

52 por. tamze, s. 106--120; 125--129; 381 —389.

53 Tamze, s. 144.

54 Tamze, 5. 171.

55 Tamze, s. 412.

56 Tamze, s. 611.

57 VS, nr 93. Podkreflajac rolg $wigtych, a zwlaszcza $wiadectwo mgczen-
nikéw papiez pisze o wadze tego $wiadectwa dla calego Kodciola: Swiadectwo
to ma niezwykla wartosé, poniewai pomaga umikngé — i nie tylko w spolecznosci
cywilnej, ale takie wewnqgtrz samych wspéinot koscielnych — najgroiniejszego
niebezpieczenistwa, jakie moze dotknaé czlowieka : miebezpieczenstwa zatarcia gramicy
miedzy dobrem a zlem, co uniemozliwia budowe i zachowanie porzqdku moralnego
Jjednostek i spofecznosci.

58 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 50.

59 Tamze, s. 580.

80 Tamgze, s. 532.

S1 IV pielgrzymka Jana Pawia 11 do Ojczyzny, s. 21.

52 Tamze, s. 21.

83 Tamze.

54 VS, nr 12. Przez usta samego Chrystusa, nowego Mojiesza, zostajq raz jeszcze
dane ludziom przykazania Dekalogu; On sam potwierdza je ostatecznie i nam przedstawia
jako droge i warunek zbawienia.

65 VS, nr 13. Celem przykazan, (...), jest ochrona dobra osoby, obrazu Bozego przez
zabezpieczenie jej dobr. ‘

86 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 23.

67 Tamze.

8 Tamze, s. 22.

89 Por. tamze. Papiez podkreila, ze dla czlowieka wazna jest wiadomos¢ grzesz-
nosci wobec wymagan, jakie stawia Dekalog. Ten skarb (Dekalog) przechowujemy
w naczyniach glinianych.

70 IV pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 38.

" Tamze.

72 VS nr 88: Wzajemne przeciwstawienie czy wrecz radykalne rozerwanie wiezi
migdzy wolnosciq i prawdq jest konsekwencjq, przejawem i dopelnieniem innej, jeszcze
bardziej niebezpiecznej i szkodliwej dychotomii - tej mianowicie, ktéra oddziela wiare od
morainosci.

73 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 38.

74 Tamze, s. 66.

75 Tamze, s. 65.

76 Tamyze, s. 66.

77 Tamze.
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78 VS nr 88: Trzeba ponownie odnalezé i ukazaé oblicze chrzescijaniskiej wiary, ktora
(...) jest poznaniem Chrystusa w wewngtrznym doswiadczeniv, zywq pamigcia o Jego
przykazaniach, prawdq, ktdrq trzeba zyé.

79 IV pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 65.

80 Tamze.

81 Tamze.

82 Jan Pawel II, W przeméwieniach i homiliach trzeciej pielgrzymki do Ojczyzny
podkre$la sakramentalno$§¢ zwiazku malzenskiego wynikajaca ze zjednoczenmia
2 Bogiem, ktéry jest Stwdrcq i Ojcem. Zjednoczenia obojga w Chrystusie, w orbicie tej
oblubienczej milo$ci jakq On — odkupiciel $wiata — obdarza Koscidl, a w tym Kosciele
kazdego czlowieka, s. 606.

83 IV pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 88.

84 Tamze.

85 Tamze, s. 89.

86 Tamze, s. 90.

87 Jan Pawel II, Przemdwienia i homilie, s. 609. Ojciec $wigty widzac zobowiazania
plynace z sakramentu malzefstwa, ktére sa bogactwem zaré6wno malzonkow jak
i rodziny nie tylko domaga si¢ troski ze strony matzonkéw ale i takze ze strony
spoleczenstwa. Dlatego obawia sig, ze zlo nazywa si¢ dobrem. Trzeba by o tym
zagrozeniu, o wlasnym losie moéwili, pisali, wypowiadali sie przez filmy, czy Srodki
przekazu spolecznego nie tylko ci, ktérzy — jak twierdzq .majq prawo do Zycia
i szczedcia i samorealizacji”, ale takie ofiary tego obwarowanego prawami egoizmu.
Trzeba, by mowily o tym zdradzone, opuszczone Zony by méwili porzuceni mezowie. By
méwily o tym pozbawione milosci, ranione u poczqtku zycia w swej osobowosci i skazane
na duchowe kalectwo dzieci, dzieci oddawane ustawowo instytucjom zastepczym (...).
Trzeba upowszechnié glos ofiar, ofiar egoizmu i ,,mody”; permisywizmu i relatywizmu
moralnego, ofiar trudnoéci materialnych, bytowych i mieszkaniowych.

88 |V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 90.

39 Jan Pawel II, Przemdwienia i homilie, s. 607. Zdaje sie, ze jest nieodzowna wielka
praca dla ksztaltowania duchowosci malieristwa, moralnosci i zycia duchowego
malzonkow. ‘

90 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 90.

91 Jan Pawet II, Przeméwienia i homilie, s. 172. W trosce o dziecko olbrzymia
role ma rodzina a zwlaszcza macierzynstwo. Nikt matki rodzqcej i karmiqcej nie zastqpi.
Nic tez nie zastgpi serca matki w domu, serca, ktdre zawsze tam jest, ktdre zawsze tam
czeka.

92 [V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 91.

93 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 609. Papiez majac na uwadze rolg
rodziny w zyciu spolecznym podkresla, ze niemozliwe jest zeby rozbicie rodziny, brak
zgody nie wplynelo na to, Ze iycie spoleczne i narodowe nie doznalo strat i szkod
niepowetowanych. Nie ma skuteczniejszej drogi odrodzenia spoleczenstw, jak ich
odrodzenie przez zdrowe rodziny.

%4 1V pielgrzymka Jana Pawla 1l do Ojczyzny, s. 91.

95 Tamze, s. 102.

96 Tamie, s. 102. ,

97 W nowej Encyklice Evangelium vitae, nr 53, Jan Pawel II nie tylko podkresla
warto$é zycia, ale wprost pisze: Zycie Iludzkie jest $wigte, poniewaz od samego poczqtku
domaga sig "stworczego dzialania Boga” i pozostaje zawsze w specjalnym odniesieniu do
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Stwércy, jedynego swego celu (...). Nikt, w zadnej sytuacji, nie moze rosci¢ sobie prawa
do bezposredniego zniszczenia niewinnej istoty ludzkiej.

98 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 199. Oswiecim jest rozrachunkiem
z sumieniem ludzkosdci. (..) jest $wiadectwem wojny. To wojna niesie ze sobq
nieproporcjonalny przyrost nienawisci, zniszczenia, okrucienstwa.

99 IV pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 102.

100 Tamze, s. 103.

101 Jan Pawel II, Przemowienia i homilie, s. 643. Ojciec §w. na Westerplatte
podkreslit wazna role przeciwstawienia sie metodzie nienawisci, wojny, niszczenia
postawa, ktéra broni wartosci. Kazdy z was (..) znajduje tez w Zyciu jakies swaje
~Westerplatte”. Jakq$ sluszng sprawe o ktdrq nie mozina nie walczyé. Jakis obowigzek,
powinnosé od ktorej nie mozna sig uchylié. Nie mozna ,.zdezerterowal”. Wreszcie — jakis
porzaqdek prawd i wartosci, ktdre trzeba ,utrzymaé”i ,.obromi¢”, (..) dla siebie i dla
innych.

102 1V pielgrzymka Jana Pawla II do Ojczyzny, s. 103.

103 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 670. Wzywajac do czuwania nad
sumieniem Ojciec Swigty podkresla niebezpieczenstwo przekroczenia tego przykazania.
Wola do narodu Niech zyjq ze $wiadomosciq wszystkich Bozych przykazan, zwlaszcza
tego ktdére méwi ,nie zabijaj”. Nie zabijaj d.iecka poczetego (...). Nie niszcz siebie! (...).
Oslabiasz, spoleczenstwo, ktére liczy na twojq trzezwosé.

104 Tamze, s. 114.

105 Tamze.

106 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 570. W czasie beatyfikacji Karoliny
Ko6zkéwnej w Tarnowie Ojciec Swigty ukazal godno§é ciala ludzkiego i godnosé
kobiety. Karolina Kézkéwna byla swiadoma tej godnosci (... ). Z tq $wiadomoscig oddala
swoje mlode Zycie, kiedy trzeba bylo je oddaé, aby obronié swq kobiecq godnosé.

107 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 deo Ojczyzny, s. 114,

108 Tamze, s. 115.

109 Tamze, 5. 134.

110 Tamze, s. 136.

111 Jan Pawel II, Przeméwienia i homilie, s. 675. Ojciec Swigty wskazuje na rézne
formy niewoli, ktérych zrodlem jest materializm. Co krok jestesmy swiadkami, jak
wolno$¢ staje sie zaczynem réznorodnych niewoli czlowieka, ludzi, spoleczenstw. Niewola
pychy i niewola chciwosci i niewola zmyslowosci, i niewola zazdrosci, i niewola lenistwa.

142 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s.161.

113 Tamze, s. 163.

114 Tamze.

135 Jan Pawel II, Przemowienia i homilie, s. 543. Czlowiek juz ,od poczatku” necony
jest pokusq poddania prawdy o sobie wladzy swej woli i umieszczenia sig przez to ,poza
dobrem i zlem”. Kuszony jest iluzjq, e prawde o dobru i zlu pozna dopiero wtedy, gdy
sam bedzie o niej decydowal. ,,Otworzq sie wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro
i z{o” (Rdz 3,5).

116 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 163 —165.

117 Tamze.

118 Tamze, s. 165.

119 yS nr 31. Papiez, méwiac o prawdzie i wolnosci podkresla, ze poglebiona
wrazliwo$é na godnosé ludzkiej osoby i na jej wyjatkowosé, a takze naleiny respekt dla
decyzji sumienia, stanowi niewqtpliwie pozytywny dorobek wspolczesnej kultury.
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120 1y pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 165—166.

121 Por. tamze, s. 187.

122 Tamze, s.. 188—189.

123 Tamze, s. 189.

124 Tamze, s. 198.

125 por, tamze, s. 197 —198.

126 Tamze, s. 199.

127 Tamze.

128 Tamze.

129 Tamze.

130 Por, VS nr 14: Zaréwno Stary, jak i Nowy Testament stwierdzajq wyrainie, ze
bez milosci blizniego, przejawiajqcej sige konkretnie w przestrzeganiu przykazah, nie jest
mozliwa prawdziwa milosé Boga.

131 1V pielgrzymka Jana Pawla 11 do Ojczyzny, s. 252.

132 Tamze.

133 Tamze, s. 252 —253.
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STUDIA KOSZALINSKO—-KOLOBRZESKIE
NR 3—4(1994/1995)

ks. Jan Turkiel

FORMA LITERACKA
JAKO NOSNIK TRESCI W BIBLHI

WSTEP

Biblia powstala w towarzystwie wielkich kultur, kultury mezopotamskiej,
egipskiej, perskiej, hellefiskiej i rzymskiej. Kazda z nich stawiala pytania
najbardziej podstawowe i zarazem bardzo trudne: jak powstal Swiat, skad si¢
wzial czlowiek, skad pochodzi zlo, jaki jest jego mechanizm, dlaczego czlowiek
cierpi? Pytania nie tylko stawiano, udzielano rowniez na nie odpowiedzi
w ramach danej kultury, korzystajac z calego bogactwa tradycji, do§wiadcze-
nia i wiedzy. Autorzy Biblii znaja odpowiedzi, jakich udzielaja wielkie kultury
na podstawowe pytania. Znaja cala tradycje, ktora korzystajac z bogactwa
kulturowego udziela na nie odpowiedzi.

Autorzy Biblii nie tylko znaja cale bogactwo odpowiedzi, nie tylko znaja
cale bogactwo form z jakich korzystaja Owczesni, by opisa¢ jak ludzie
odpowiadaja na te pytania, ktore pojawiaja si¢ jako wielkie znaki zapytania
przed czlowiekiem. Biblia korzysta z calego dorobku literackiego jaki powstal
w kregu najwickszych kultur wspolczesnych, aby podjac jeszcze raz pytania
podstawowe o $wiat i o czlowieka, aby jeszcze raz udzieli¢ na nie odpowiedzi.
Dlatego dzisiaj kiedy bierzemy Bibli¢ do reki, bardzo waznym zadaniem, jakie
pojawia si¢ przed kazdym, kto chce odkry¢ prawde jaka zamierza przekazaé
ta Ksigga, jest oddzielenie formy literackiej od tresci. Pomylka w tej materii
moze przynies¢ bowiem bardzo niebezpieczny skutek, niezrozumienie tresci,
ktora Biblia chce przekazaé. Dzisiaj bez porownania tego co mamy w Biblii
z utworami sasiadéw Izraela, czgsto bardzo dawnymi, nie potrafimy
zrozumiec tresci zawartej w tej Ksiedze.

Nie jest mozliwym w tym krotkim opracowaniu omowienie calego bo-
gactwa form, ktore znajdziemy w Biblii, dlatego na kilku przykladach
sprobujmy odpowiedzie¢ na pytanie: jak Pismo §w. korzysta z dorobku
literackiego wspoOlczesnego jej §wiata, jak wykorzystuje ten dorobek, -by
umiesci¢é w nim zupelnie nowg tresc.
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Siggnijmy najpierw do pierwszych kart Starego Testamentu (dalej: ST),
przefledzmy z jakich form literackich korzysta Biblia, by przedstawié prawde,
ze Bf')g stworzyl $wiat i czlowieka. Nastepnie przeanalizujmy biblijne
opf)wmdanie 0 potopie, aby przyjrze¢ si¢ z jakich form korzysta Biblia w tym
opisie, aby ukazaé¢ swoja nauke.

L DRUGIE OPOWIADANIE O STWORZENIU SWIATA I CZEOWIEKA
Rdz 2,4b—3,24

Sam poczatek opowiadania o stworzeniu $wiata i czlowieka:

»Gdy Pan Bég uczynil ziemig i niebo, nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego
na ziemi ani zadna trawa polna jeszcze nie wzeszla — bo Pan Bég nie zsylal
deszczu na ziemig i nie bylo czlowieka, ktéry by uprawial ziemie i réw kopal
w ziemi, aby w ten sposéb nawadniac calq powierzchnie gleby” (Rdz 2,4b—2,6),
ktory nalezy do tradycji J i jest opowiadaniem madroiciowym, wykazuje
wyrazne pokrewiefistwo z babilofiskim opowiadaniem Enuma elisz, ktorego
poczatek brzmi w sposob nastepujacy:

»Gdy jeszcze u gory niebo nie bylo nazwane,

a na dole ziemia nie miala imienia,

Jjeno Abzu, ich rodziciel,

i Mummu— Tiamat, ktora ich wszystkich zrodzila,

w jednym ciele mieszali swe wody;

gdy Zadnej nie sklecono chaty i nie ukazaly si¢ moczadla;
gdy jeszcze nie istnieli bogowie,

nie nazwano ich imionami i loséw ich nie okreslono,
wtedy to wsrod nich zostali stworzeni bogowie”.

Bardzo wnikliwe badania poréwnawcze prowadzone przez egzegetow nad
zacy_towanymi tekstami, wskazujg na zapozyczenie przez autora natchnionego
z mitycznego poematu, ktdre ma posluzyé do przekazania pewnej tresci.
Nak?zy podziwia¢ odwage autora biblijnego tekstu, ktory nie boi si¢ siggngé
do literatury mitycznej, ktora jest tak obca dla Biblii, ze wzgledu na jej tresé.
Podkresli¢ nalezy rowniez erudycje tego, ktory opowiada o stworzeniu §wiata
przez Boga, posluguje si¢ on bowiem dorobkiem literackim jemu wspolczes-
nym. Tre$¢ jednak, ktdra przekazuje jest zupelnic inna niz ta, ktéra jest
zawarta w opowiadaniu mitycznym. Nie istnieja dla Biblii bogowie, to nie oni
sq bohaterami opowiadania o stworzeniu §wiata. Swiat jest w Biblii stworzony
przez Boga. Jest przez to sprowadzony do rzeczywistoici, ktora okreslamy
dzisiaj jako przyrodnicza. Nie jest emanacja bostw, jak to ma miejsce w micie
Elfluma elisz, gdzie cala rzeczywisto$¢ jest zsakralizowana przez obecno$é

OStw.
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Z podobnym zapozyczeniem formy literackiej z literatury mitycznej mamy
do czynienia w opowiadaniu o stworzeniu czlowieka przez Boga w Rdz 2,7:

wwtedy to Pan Bég ulepil czlowieka proch z ziemi
i tchngl w jego nozdrze tchnienie Zycia,
wskutek czego stal sig czlowiek istotq Zywq”.

Tekst powyzej przytoczony jest bardzo czgsto Zle rozumiany, jest
odrzucany jako bajkowy i niemozliwy do przyjecia. Wynika to z prostego
faktu traktowania formy przekazu prawdy o stworzeniu czlowieka przez Boga
jako tresci. Nieznajomos¢ najnowszych osiagnigé badan literackich nad tym
bardzo waznym w Biblii tekstem, prowadzi do falszywej interpretacji
opowiadania o stworzeniu czlowieka przez Boga.

Badania literackie nad interesujacym nas tekstem wykazuja, jak autor
biblijny korzysta z obrazu ulepienia ciala ludzkiego z roli i wdmuchniecia
w nie oddechu zycia przez bogéw, ktore pojawiaja si¢ w opowiadaniach
mitycznych tak w literaturze mezopotamskiej jak i egipskiej. W epopei
o Gilgameszu, ktora powstala w II tysigcleciu p.n.e. znajduje si¢ opowiadanie,
ktore mowi o tym, jak to bogini Aruru stworzyla Enkidu z gliny,
ktorej kawalek wzigla z wigkszej masy. W opowiadaniu mitycznym o bo-
gach Ea i Atrahazisie czytamy, jak to bogini garncarka Mami wydzie-
lita siedem kawalkow gliny, by nastgpnie uczyni¢ z nich meZczyzn
i kobiety.

W Egipcie znaleziono plaskorzeiby przedstawiajace boga Knuma,
lepiacego na kole garncarskim z gliny ksigzniczke Hatszepsut i faraona
Amenofisa ITI. Na tych samych plaskorzezbach wida¢ motyw przypominajacy
wdmuchni¢cie oddechu pierwszemu czlowiekowi z opowiadania biblijnego.
Dwie boginie podsuwaja pod nos Hatszepsut i faraona Amenofisa III, krzyzyk
z kotwiczka, ktory oznacza zycie. Jeszcze inna plaskorzezba przedstawia
boga Atona, ktéry swoimi promieniami otacza Amenofisa IV. Podobnie dzieje
si¢ z jego zona i dzie¢mi. Sloneczne promienie zakoficzone s3 wyobraze-
niami rak, ktore w poblizu nozdrzy faraona i czlonkow jego rodziny trzymaja
krzyzyk z kotwiczka, jako znak zycia. Egipcjanie wierzyli, ze bog slonca
nie tylko dawal, ale takze podtrzymywal zycie. Bardzo znany tekst egipski
mowi:

,Niech oddech Re bedzie w twoich nozdrzach i oddech Chepre niech bedzie
w tobie, abys zyl swoim Zyciem”.

Na nagrobku z czaséw Tutmosisa III (1530— 1520 p.n.e.) znajdujemy napis
o bogu Re:

»Ten, ktéry stworzyl bogéw, pan oddechu, ktory przynosi go nozdrzom”.
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Widaé wyraznie, ze autor biblijny znal bardzo bogata literature, ktora
mowi o lepieniu czlowieka przez bogéw, z ktorej korzysta w Rdz 2,7.
Korzysta jednak z niej tylko jako z formy literackiej. Ukazuje w ten Sposob,
ze nie obca jest mu znajomos$é tego co niesie literatura, do ktorej ma dostep.
Korzysta z mitycznych opowiadafi, aby nadaé im swoja tres¢ w Rdz 2,7, ktéra
bedzie odrozniala opowiadanie o lepieniu czlowieka przez bogéw od opowia-
dania o lepieniu czlowieka przez Boga.

Zatrzymajmy si¢ krotko nad niektorymi roznicami jakie wystepuja miedzy
opowiadaniami mitycznymi a opowiadaniem biblijnym o lepieniu czlowieka
z roli:

— pierwsza réznica w trefci, cho¢ forma literacka ta sama, to stwierdzenie,
ze nie ma bogow;

— druga istotna roznica pomigdzy opowiadaniem biblijnym o ulepieniu
czlowieka przez Boga, a opowiadaniami mitycznymi, to stwierdzenie przez
Biblig, ze to wszyscy ludzie sa przez Boga stworzeni. Opowiadania mityczne
mowig bowiem tylko o lepieniu krolow i faraonéw oraz im najblizszych przez
bostwa. Przypisuja w ten sposob jak gdyby przywilej cztowieczenstwa, tylko
temu kto panuje, temu, kto za chwilg moze zosta¢ bogiem. Krél i faraon, ich
rodziny to sa ludzie, a reszcie nie przysluguje tytul czlowieka. Opowiadanie
biblijne o lepieniu czlowicka przez Boga nie zgadza si¢ z tym mitycznym
pogladem. W Biblii wszyscy ludzie s3 stworzeni przez Boga. Jest to istotny
wylom w my$leniu czlowieka starozytnego wschodu, ktory wprowadza Biblia.

Mozna wskaza¢ na jeszcze inne réznice pomiedzy opowiadaniem o stwo-
rzeniu czlowieka przez bogow, a Biblig. Nie to jest jednak zasadniczym
problemem opracowania.

Zobaczmy teraz z jakich form korzysta Autor Biblilny by opowiedzieé
nam o stworzeniu kobiety. Egzegeci wspolczesni dopatruja si¢ pierwotnej
formy opowiadania biblijnego o stworzeniu niewiasty z zebra mezczyzny
w sumeryjskim micie o Enki i Ninhursag, wedlug ktérego bogini Nin—Ti
uleczyla chore zebro boga Enki. Termin, czgsé imienia —ti, z ktorym tutaj sie
spotykamy stuzy na oznaczenie Zycia. Istnialo bowiem przekonanie, ze stowo
»2ebro” i ,zycie” sa ze sobg zwigzane. Dlatego Autor Biblijny uzywa tej
starozytnej formy literackiej aby ukazaé kobiet¢ jako matke wszystkich
zyjacych. Jest jeszcze jeden powod, dla ktérego Bog stwarza niewiaste z zebra
mezczyzny. Otoz na starozytnym wschodzie maz zwracal si¢ do zony mowiac:
»Jestes moim Zebrem”. Oznaczalo to: jeste$ taka jak ja, nie ma miedzy nami
roznicy, gdy chodzi o godno§é. Tak bowiem to powiedzenie mozemy prze-
lozy¢ na jezyk dla nas zrozumialy. Autor Biblijny opisujac stwerzenie
niewiasty z Zebra mezczyzny korzysta jak widzimy z dorobku literatury
mitycznej oraz form stosowanych w jezyku potocznym, by w ten sposob
ukaza¢ prawdg o rownej godnosci kobiety i mezczyzny.

Z opisem stworzenia czlowieka nieodlacznie zwiazany jest opis ogrodu
rajskiego (Rdz 2,8—17). Opis tej nowej, wspanialej rzeczywistosci, stworzonej
przez Boga dla czlowieka, bardzo czgsto bywa Zle interpretowany, poniewaz

106

nie oddziela si¢ formy od treéci. Myli si¢ forme¢ z treé.cia‘.,. co prowadzi
do jej niezrozumienia. Z jakich form korzysta A\}tor biblijny by Przed-
stawié¢ to co nazywamy ogrodem rajskim? Sprébujm)f na t9 pytanie od-
powiedzie¢ opierajac si¢ na osiagnigciach badan literackich nad tym
tekstem. . ’

Literatura mezopotamska zawiera wyobrazenia, ktore .po'dobn.e sa do
przedstawienia ogrodu rajskiego, z ktorym mamy do czynienia u Jahw1st.y.
W Gilgameszu mowa jest o cedrowym lesie, w ktorym przebyv{zrsz} boggwne.
Ogrod strzezony jest przez potwora o imieniu Humbab. Oczywiscie mozemy
latwo dostrzec réznice miedzy Biblia a poematem Gilgames:z gqy (ihOle o opis
ogrodu, jednak badania literackie wskazujg na to, ze Auto; biblijny korzysta
z bogactwa form znajdujacych si¢ w utworze mezops)te'xm?klm’. w tym samym
poemacie jest mowa o ogrodzie nalezacym do bogini Siduri. !(9sme W nim
drzewo, na ktorym sa owoce zdumiewajace dla oczu. W tym miejscu mlgszlga
Utnapisztim, bohater potopu oraz jego zona. Gilgamesz okresla polozenie
tego miejsca. Jest ono u ujécia rzek Tygrysu i Eufratu. o o

W sumeryjskim micie moéwigcym o béstwach Enki i Ninhursag znajduje
si¢ opis krainy szczgécia, zwanej Dilmun:

W Dilmun kruk nie kracze,

ptak ittidu nie wydaje krzykow,

lew nie porywa owiec ... )
Chory na oczy nie méwi: ,Jestem chory na oczy! ’
Chory na béle glowy nie méwi: ,Boli mnie glowa!’
Staruszka nie méwi : ,Jestem stara!”

Starzec nie méwi : ,, Jestem stary!”

W literaturze mezopotamskiej znaleziono tez odpowiedniki t'>iblijnego
wyobrazenia drzewa zycia. Wida¢ to szczegolnie z poréwnania tek§tu
biblijnego z epopeja o Gilgameszu. Bohater tego mitu ’znal?zl. po dl.uglch
i niebezpiecznych podrézach na dnie morza ,rosling iycxa.’, dzigki ktorej f:hce
odzyskaé mlodosé. Ucieszony tym co odkryl tak przemawia do Urszanabiego,
zeglarza, z ktorym razem szukal cennego ziela:

,To ziolo, Urszanabi, to kwiat niezwykly, ktéry leczy z niepokoju, czlowi.ek
moze dzigki niemu dostqpic¢ zycia. Do Uruku warownego wezmg to ziolo’,’ ll'ld mim
nakarmie i mocy doswiadcze. To ziolo zwie sig ,starzec znow mlt_)d’y. ]alf ja.
Jezeli to sie spelni, sam go zazyje i mlodos¢ odzyskam ... Co d\.vfzdzze.?cza wiorst
kes jeden odlamywali. Co trzydziesci wiorst popas .czymh. U]rzc'zl staw
Gilgamesz, gdzie wody chlodne, wstqpil weri i w wodzie si¢ skqpal. Waz poczuf
zapach tego ziola, z jamy swej wychynal i ziolo porwal. Z powrot.em ucfuodzqc
wnet skore zrzucil. Gilgamesz tymczasem usiadl i placze, po jego licu izy
pociekly”.
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Autor poematu jest przekonany, ze czlowiek nie moze osiagnaé nie-
$miertelno$ci, chocby nawet usilnie o nig zabiegal. Przemawia ustami Siduri
karczmarki do Gilgamesza, ktory rozpacza po S$mierci przyjaciela Enkidu,
chcac uniknaé $mierci:

~Gilgameszu! Na co sig porywasz? Zycia, co go szukasz, nigdy nie znajdziesz!
Kiedy bogowie stwarzali czlowieka, smieré przezmaczyli czlowiekowi, Zycie
zachowali we wlasnym reku”,

Jak wida¢ w biblijnym opowiadaniu o ogrodzie w Eden istnieje bardzo
wiele elementow z literatury mezopotamskiej i to bardzo starej. Postuzyly one
Autorowi biblijnemu jako forma do przekazania odpowiedzi na bardzo wazne
pytania: dlaczego czlowiek umiera, skad si¢ bierze zlo? Odpowiedzi na te
pytania sy inne niz te, ktorych udzielaly mity.

Postaciami, ktore pochodza z literatury mezopotamskiej, a ktére znamy
z biblii sa rowniez choroby, ktore umiescil Bog ,,by strzegly drogi do drzewa
zycia” (Rdz 3,24). Okreslenie kerub pochodzi od akkadyjskiego slowa karibu
— modlqcy si¢”, ,wstawiajqcy si¢”. Tym terminem Babilonczycy i Asyryjczycy
okreslali posrednikow miedzy bogami i ludzmi. Przedstawione s3 one w posa-
gach o ksztaltach skrzydlatych bykow lub lwow z ludzkimi twarzami. Wy-
obrazenia ich umieszczano u wejcia do §wiatyn i palacow, by strzegly do nich
wstepu. Spelniaja one zatem role podobna do roli, jaka w opowiadaniu
o wypedzeniu czlowieka z ogrodu w Eden przystuguje cherubom.

Wiemy z Biblii, ze wstgpu do raju strzegl rowniez ,,plomiern migocqcego
miecza”. Jest to motyw zaczerpnigty z kultury mezopotamskiej. Na cylindrze
Tiglatpilezara I (ok. 1100 r. p.n.e.) znajduje si¢ napis, wykonany na polecenie
tego krola po zajeciu miasta:

»Sporzgdzilem blyskawice z brqzu, spisalem na niej lup zdobyty przy pomocy
Aszszura, mojego boga, a takie zakaz zajmowania tego miasta i odbudowy
muréw. Zbudowalem w tym miejscu dom i umiescilem w nim blyskawice z brqzu”.

Blyskawica z brazu, w zamiarach krola ma by¢ symbolem zakazu powrotu
do miasta i odbudowania go. W odkopanych ruinach miasta Aszszur
znaleziono wykonane z drzewa i pokryte zlotem wyobrazenie tej blyskawicy.
Jej ksztalt przypomina falujacy miecz. Szerokos¢ jego wynosi 2 cm a dlugosé
40 cm. Miecz ten posiada trzy rozgalgzienia od siedmiu do oSmiu
centymetrow dlugosci. Przypominaja one plomienie.

Przesledzmy jeszcze opowieS¢ o wezu , ktory poslugujac sie klamstwem
naklonil pierwszych ludzi do przekroczenia zakazu Stworcy. Dzisiaj nie ulega
watpliwosci, z2 mamy tutaj do czynienia z formga literacka, ktéra Autor
biblijny zaczerpnal z literatury starozytnego wschodu, aby przez nig przekazac
tres¢, ktora w sposOb zasadniczy odbiega od tresci, ktorg przekazywala
mitologia starozytnego wschodu, kiedy mowila o wezu.

108

W literaturze starozytnego wschodu waz uchodzil za istotg obdarzona
wyzszg wiedzg. W Egipcie i Babilonii byl on uwazany za zwierzg swigte lub
bostwo zycia i zdrowia (stad aptekarze maja w swoim znaku eskulapa).
Izraelitom wiara w Boga nakazywala nie przyjmowanie bostw pogafiskich.
Dlatego Izraelici z cala niechgcia odrzucali wiarg w bostwo — weza, ktory
obdarza ludzi zdrowiem. W opowiadaniu biblijnym, autor ukazuje weza jako
wroga czlowieka, bo tym on jest jako bardzo niebezpieczny plaz. Atakuje
czlowieka nagle, bardzo czesto $miertelnie. Autor biblijny mowi, Zze waz moze
oznaczaé przeciwnika czlowieka, szatana, ktory potrafi nakloni¢ do grzechu,
do odejscia od Boga. Widzimy jak autorzy biblijni wykorzystuja istniejace
formy literackie, ktore bardzo dobrze znaja, by w nich ukazaC tresci
zasadniczo odbiegajace od tego o czym uczy Biblia.

II. OPOWIADANIE O POTOPIE (Rdz 6,1-9,17)

Opowiadanie o potopie, ktére mozemy znalezé w Biblii jest doskonalym
przykladem na zastosowanie przez autorow biblijnych piszacych w tradycji
J i P wszystkich znanych i dostepnych im Zrodel literackich, aby w nich jako
w formie przekaza¢ swoja tresc. _

Najpierw trzeba stwierdzié, ze w literaturze $wiatowej odkryto 68 utworow
dotyczacych potopu.

W Nippur znaleziono tekst klinowy w jezyku sumeryjskim z XIX w. p.n.e.
opowiadajacy o potopie. Podobne opisy potopu mamy w utworze o Atrahazi-
sie z XVII w. p.n.e., oraz na jedenastej tablicy epopei o Gilgameszu z XX w.
p.ne. Wszystkie te opowiadania z Mezopotamii zgadzajg si¢ z soba
w istotnych szczegolach. Bohaterem ich jest jedna i ta sama osoba, ktora
w tekstach z Nippur nosi imi¢ Zi—ud —sud —du, za§ w epopei o Gilgameszu
bohater o potopie nazywa si¢ Utnapisztim. Natomiast w epopei o Atrahazisie
— Atrahazis.

O przyczynach potopu mowi tylko mit o Atrahazisie. Wystgpujace w nim
bostwo Enlil zostalo przebudzone zgielkiem jaki uczynili ludzie dokonujacy
zltych czynéw. Poniewaz ostrzezenia ze strony bostwa nie przyniosty zmiany
postgpowania ludzi na lepsze, dlatego Enlil postanawia zesla¢ na ludzi karg
potopu. Bostwo Ea zdradza jednak zamiary Enlila Atrahazisowi. Ten buduje
statek i w ten sposob wraz z najblizszymi zostaje ocalony.

Opowiadanie o Gilgameszu, w ktorym mezopotamska relacja o potopie
najpelniej si¢ zachowala, wydarzenia dotyczace kleski potopu przedstawia
nastepujaco: Bég Ea, udajac, ze moéwi do trzcinowej chaty, przemyslnie
zdradza w ten sposob mieszkajacemu w niej Utnapisztimowi zamiar bogow
i rozkazuje zbudowa¢ statek, ktory ma zapewni¢ przetrwanie nie tylko jemu,
ale takze ,nasieniu wszelkiego Zycia”. Utnapisztim posluchal boga i wybu-
dowal szeSciopokladowy statek o wymiarach 62,4 m x 62,4 m x 62,4 m, czyli
0. pojemnosci 242 970,62 m3, Jest on cztery razy wigkszy niz arka Noego.
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Uszczelnil go smola. Wszedl do niego z caly rodzing wraz z odpowiednia
liczba zeglarzy i zwierzgtami. Wnet powstala tak potezna nawalnica, ze nawet
bogowie kulili si¢ jak psy. Po siedmiu dniach ulewy, gdy ,cala ludzkosé
zamienila si¢ w gling”, nastapil koniec potopu. Statek zatrzymal si¢ na gorze
Nizir. Utnapisztim po siedmiu dniach wyslal na zewnatrz najpierw golebice,
a nastgpnie jaskolkg. Obydwa ptaki wrocily na statek, gdyz nie znalazly
suchego ladu. Nastgpnie Utnapisztim wyslal kruka, ktéry juz nie wrocil
Utnapisztim opuscil wowczas okret. Zlozyl bogom ofiarg. Bogowie ,gro-
madzili sig jak muchy i wdychali przyjemny zapach ofiary”. Migdzy bogami byl
takze Enlil, ktory byl niezadowolony z tego, ze nie wszyscy ludzie zgingli.
Upominal go bog Ea.

Pomigdzy mezopotamskimi opowiadaniami o potopie a biblijng jego
wersjg istniejg liczne i uderzajace podobiefistwa. W jednym i drugim wypadku
przyczyng potopu bylo zle postgpowanie ludzi. Bohaterowie potopu zostaja
oskarzeni przez bostwo i Boga. Srodkiem ratunku jest okret. Uratujg sie
jedynie ci, ktérzy znajda si¢ na okrecie. Arka Noego osiadla w goérach
Armenii, na goérze Ararat. Statek Utnapisztima osiadl na gorze Nizir w Kur-
dystanie, ktory jednak w starozytnosci nalezal do Armenii. Noe jak
i Utnapisztim wysylaja ptaki, by sprawdzi¢ czy wody opadly. I Noe, i Utna-
pisztim po ocaleniu z potopu skladaja ofiare. Enlil poblogostawil Utna-
pisztima, Noe otrzymal blogoslawieristwo od Jahwe, Imiona mezopotamskich
bohateréw o potopie: Utnapisztim i Zi—ud —sud —du jak i imi¢ Noe znacza
wedlug najnowszych badan to samo: ,dlugowieczny”.

To uderzajace podobiefistwo nie jest dzielem przypadku. Jeszcze raz
Jestesmy $wiadkami znajomosci mitow przez autoréw biblijnych i to zaréwno
przez tych, ktorzy tworzyli zrgby biblijnego opowiadania o potopie, w czasach
Salomona, jak i przez tych, ktorzy w czasach niewoli babilofiskiej dopisywali
kolejna warstwg tego opowiadania. Faktem jest, ze Biblia korzysta z bogatej
tradycji starozytnego wschodu, ktora méwi o potopie, wykorzystujac forme
literacka do przekazania zupelnie innej tresci, ktora opowiadanie o potopie
zawarte w Biblii nie czyni jeszcze jedna relacja o tym wydarzeniu, lecz nadaje
mu zupelnie nowy wymiar.

Opowiadanie o potopie w Biblii stalo si¢ rowniez impulsem do poszuki-
wania odpowiedzi, czy ta klgska odpowiada faktom historycznym. Angielski
archeolog L. Woolley odkryl, ze opowiadanie o potopie zawarte w mitach
mezopotamskich jak i w Biblii ma swoje podstawy w prawdziwym wydarze-
niu, ktorym byla klgska wielkiej powodzi. Ostatnio w ,,Rzeczypospolitej” z
23 listopada 1994 r. mozna bylo przeczytaé informacje o tym, ze Amerykanin
Ron Wyatt po dwunastu latach poszukiwan odkryl miejsce, gdzie osiadla arka
Noego. Jezeli wezmie si¢ pod uwagg charakter literacki opowiadan o potopie
w Biblii — to nalezy sadzi¢, ze poszukiwanie arki Noego, mozna uznaé za
blad wynikajacy z niezrozumienia trefci i form w jakich ta tres¢ wystepuje.
Nie mozna wykluczy¢, z¢ w podaniu o okrgcie, na ktérym uratowala sig
pewna liczba oséb, znajduje si¢ informacja o rzeczywistym uratowaniu jakiej§
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grupy ludzi, o ktorym to fakcie informuja na swoj sposob opowiadania
mityczne jak i Biblia. o

Jeszcze slowo o teczy, ktorg Bog rozpina migdzy niebem a ziemia. Mar'ny
tu do czynienia z ludowym wyjasnieniem pochodzenia tego zjawiska, kt?re
Biblia wykorzystuje, by w nim umiesci¢ bardzo gl@bqka mysl o Bogt}, ktory
nie dopuscil by zlo zwycigzylo i gdy je pokonal, uczyn‘ll z?ak teczy, ktora,. gdy
pojawia si¢ na niebie ma czlowiekowi o tym przypominac. Movsfa 0 luku jako
broni bostwa wystepuje rowniez w wielu mitach i autor blbhjny' yA 'tego
korzysta. Z bardzo starych tekstow klinowych wiadomo, ze QIa Bab'llonczy-
kéw i Asyryjczykow tecza stanowila wrozbe, ktora mogla byc' Qomyslna lub
niepomyslna, zaleznie od okolicznosci. Znakiem pomyélpqsg tecza byla
wtedy, gdy pojawiala si¢ nad miastami i rozwijala si¢ nad nimi Jakb'y namiot.
Tak samo rozumiano ja, gdy pojawiala si¢ w sioddmym miesiacu. Kiedy tecza
pojawiala si¢ w piatym miesiacu wsréd chmur i bu.rzy, odc;yt){vs{apo te;cze;
jako zly znak. W opowiadaniu biblijnym tgcza mowi o iyczhv&joscx i mﬂ?s.cl
Boga, ma przypominaé rowniez, ze nawet najgorsze grzechy, kt(_)r'e popelmaja
ludzie, nie sprawia, ze Bog przestanie troszczyC si¢ o czlowieka i swiat.

WNIOSKI

Z tego wszystkiego, co do tej pory powiedzielismy mozna wyciagqaé wiefle?
wnioskéw. Pragne jednak przedstawié, te ktore wydaja si¢ jako najbardziej
istotne.

1. Nalezy korzysta¢ z bogatego dorobku wiedzy na temat Bib'lii.“Wiedzy
pojmowanej bardzo szeroko. Na dzisiejsze wlasciwe odczytame'Blbhl sklgda
sie praca wielu jezykoznawcow, archeologow, filologow, geografow, teologow,
filozofow. ‘ ’

2. Bardzo waime jest, by opierajac si¢ na osiagnigciach wiedzy wspol-
czesnej o Biblii, do badania ktorej wykorzystano dzisiaj rowniez koqlpl'.\tery,
umieé oddzieli¢ forme od tresci. Jezeli to nie nastapi, bedziemy stawali nie raz
wobec Biblii bez wlasciwego rozumienia jej trefci. Ciagle bedziemy ’mlell
niepotrzebne watpliwosci, ktorych tak wiele jeszcze dzisiaj, a ktorych
podstawa nie jest sama Biblia, lecz jej zle odczytanie. o

3. Biblia postuguje si¢ calym bogactwem jakie niesie hteraturfl kultur
w towarzystwie ktorych ona powstaje. Biblia nie boi si¢ korzystac z f'on'n
literackich, ktore przejmuje aby umieici¢ w nich zupelnie inna tres¢. Blbh'a
widzi jak czlowiek pytajac i szukajac odpowiedzi potrafi bladzic. Pochylfx»sge;
jednak z calym szacunkiem nad tym bladzeniem, biora‘c_ jako formeg d’o s1eb}e
te wszystkie opowiadania, legendy i mity, by w nich przc?ka.zac swoja
odpowiedz na bardzo trudne pytania, ktore czlowiek sobie stawial i stawia.

4. Jeszcze jednego mozemy si¢ nauczyé od Biblii. Obysmy ux.meh ta'lf
jak ona umiala si¢ pochyli¢ nad mitami starozytnego wschoc'lu i znalez'ﬁ:
w nich to co prawdziwe, obysmy umieli z takim samym szacunkiem pochyli¢
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sig n?.d Bi!)liq samg3 i znalez¢ w niej to co prawdziwe. Poczatkiem tego niech
qu.zm umiej¢tnos¢ odnalezienia form, ktérymi postuguje sig Biblia, aby potem
umie¢ odnalez¢ prawde, ktorg Biblia niesie.
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STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR 3—4 (1994/1995)

ks. Ryszard Andruszko

FUNKCJA OJCA DUCHOWNEGO
W ZYCIU SEMINARIUM
W OSTATNICH DOKUMENTACH KOSCIOLA

1. WPROWADZENIE

Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis Jana Pawla II
jest skierowana w sposob szczegblny do wychowawcoéw i odpowiedzial-
nych za formacj¢ kandydatow do kaplanstwa na calym swiecie. Odnajdu-
jemy w niej zaproszenie do przeanalizowania na ile problematyka
Synodu Biskupéw z roku 1990, ktory byl poswigcony formacji kaplandw
we wspolczesnym §wiecie, aktualizuje si¢ na terenie poszczegélnych
krajow.

Okazjg do takiej refleksji byl IV Migdzynarodowy Kurs Doskonalenia
Wiedzy i Kwalifikacji Rektoréw i Formatoréw w Seminariach Duchownych,
ktory zostal zorganizowany przez Rzymska Akademi¢ Krélowej Apostolow
w dniach od 2 lipca do 7 sierpnia 1994 roku!.

Jednym z punktéw programu w/w kursu bylo przestudiowanie zadan
i obowigzkow, ktore dokumenty Kosciola przypisuja poszczegdlnym forma-
torom w seminarium, oraz analiza sytuacji i problemow, z ktorymi spotykaja
si¢ podczas pelnienia swoich funkcji.

Bedac uczestnikiem sekcji ojcow duchownych, pragng w niniejszym
opracowaniu zwroci¢ szczegblng uwage na funkcje ojca duchownego w zyciu
seminarium w oparciu o ostatnie dokumenty Kosciola?.

2. TERMINOLOGIA ZAWARTA W DOKUMENTACH

Najczestszym terminem, ktory spotykamy niemalze we wszystkich
dokumentach odnoszacych si¢ do formacji duchowej alumnow jest okreslenie
kierownik duchowy, ktore zamiennie stosuje si¢ z terminem ojciec duchowny.
Innym jeszcze okre§leniem jest nazwa moderator Zycia duchowego.

Obecnie skierujemy nasza uwage na to, co mowia na ten temat dokumenty.
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»Formacja duchowa niech si¢ wiaze SciSle z intelektualng i duszpasterska, przy
czym szczegolnie z pomoca kierownika duchowego powinna byé tak prowadzona, aby
alumni nauczyli si¢ zZy¢ w zazylej i nieustannej lacznosci z Ojcem przez Syna Jezusa
Chrystusa w Duchu Swigtym .3

»W kazdym seminarium powinien by¢ przynajmniej jeden kierownik zycia ducho-
wego (spiritus director) z pozostawieniem jednak alumnom swobody udania si¢ do
mnych kaplan6w, wyznaczonych przez biskupa do tego zadania™*.

... nigdy nie wolno zada¢ opinii kierownika duchowego i spowiednikow”>.

» Zaleca si¢, by kazdy mial kierownika swojego zycia duchowego (moderatorem
suae vitae spiritualis), ale wybranego w sposéb wolny .8,

»Zgodnie z migjscowym zwyczajem w kazdym seminarium winii by¢ ludzie
odpowiedzialni za kierowanie nim. S3 to: rektor, wicerektor, ojciec lub ojcowie
duchowni (director vel directores spirituales) ..””.

»~Majac stale na uwadze duszpasterski cel calej formacji kaplanskiej niech Ojciec
Duchowny dopomaga alumnom w uporzadkowanym rozwoju zycia duchowego na
réznych jej plaszczyznach ..”%.

» Wyrazem tez troski o powolania kaplanskie winna by¢ rowniez zdecydowana
i przekonujaca propozycja kierownictwa duchowego. Trzeba koniecznie odkry¢ na
nowo wielka tradycje osobistego kierownictwa duchowego, ktore zawsze przynosito
liczne i cenne owoce w Zyciu Koéciola ...”%,

»Wspolnota wychowawcza seminarium Jest skupiona wokol osdb odpow1ed21a1-
nych za formacjg: rektora, kierownika lub ojca duchownego ...”1°.

»Bardzo wymagajaca jest takze funkcja kierownika czy ojca duchownego, na
ktérym ciazy odpowiedzialno$¢ za rozwdj duchowy alumnéw na forum wewngtrznym,
za przewodnictwo i koordynacje réznych praktyk poboznosciowych i za Zycie
liturgiczne w seminarium. On rdéwniez jest koordynatorem pozostalych kaplanéw
upowaznionych przez biskupa do spelniania kierownictwa duchowego wobec alumnow
jako spowiednicy ..t

Analizujac powyzsze teksty i okre§lenia w nich zawarte, dochodzimy do
wniosku, ze sa trzy typy kierownika duchowego, albo bardziej zrozumiale,
trzy funkgcje.

1. Kierownik duchowy (ojciec duchowny) dla calej wspdlnoty, mianowany
przez biskupa, ktory:

— ukierunkowuje zycie duchowe wszystkich alumnow,

— zapewnia jedno$¢ i koordynuje pracg pozostalych kaplanow upowaznio-
nych przez biskupa do formacji duchowej seminarzystow jako kierownikow
duchowych (ojcow duchownych), badz jako spowiednikow,

— pelni funkcj¢ publiczna zewnetrzna dla calej wspolnoty i jednocze$nie moze
by¢ kierownikiem duchowym osobistym dla tych alumnow, ktérzy go wybiora.

2. Kierownik duchowy osobisty

Mamy tu na mysli wspolprace, jaka istnieje migdzy kaplanem przygotowa-
nym do tej roli a klerykiem w sposob szczegdlny na poczatku jego drogi
powolania. Z tego tez powodu, powinna by¢ wigksza liczba kierownikow
duchowych w celu zachowania wolnosci wyboru dokonywanego przez alum-
na. Dokumenty w/w moOwig o kaplanach delegowanych do tego celu przez
biskupa'?, i tylko sposrod tych osoéb mozna dokonywaé wyboru.
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3. Kierownik duchowy osobisty dobrowolnie wybrany sposrod tych,
ktorzy nie s3 delegowani przez biskupa.

Kodeks Prawa Kanonicznego w Kanonie 246—8§ 4 mowi o kierowniku
swojego zycia duchowego (moderatorem suae vitae spiritualis), wybranego
w sposob wolny, bez szczegolowego okreslenia, czy jest to osoba wyznaczona
przez biskupa, czy tez spoza tego grona. Problem staje si¢ bardziej zrozu-
mialy, jesli odniesiemy si¢ do Kanonu nieco wczeSniejszego 239—§ 2, ktory
wyraznie podkresla, ze chodzi o kierownikow duchowych wyznaczonych
przez biskupa.

Podsumowujac wyzej wymienione funkgje, stwierdzamy, ze dwie pierwsze
sa urzedowe — wyznaczone przez biskupa, natomiast trzecia figura oficjalnie
nie jest brana pod uwage, a nawet jest odradzana z obawy przed problemami,
ktore moglyby sig zrodzi¢ podczas tej praktyki.

Idac dalej, sprobujmy odpowiedzie¢ na pytania wylaniajace si¢ z tego
problemu.

1. Czy pozostali formatorzy seminaryjni moga spelnia¢ funkcj¢ kierownika
duchowego?

Nie znajdujemy w dokumentach Kosciola odpowiedzi jasnej potwierdzaja-
cej ani przeciwnej. Pozwolenie moze si¢ zawsze odnosi¢ do pozostalych
formatorow. Kodeks Prawa Kanonicznego daje mozliwo$¢ udania si¢ do
swoich formatorow do spowiedzi'3. Jedli jest przyzwolenie odnoszace si¢ do
sakramentu pojednania, to dlaczego wyklucza si¢ w tym wypadku kierownict-
wo duchowe?

Ratio fundamentalis francuskie (n. 3.1.26) pozwala na pelnienie roli kierow-
nika duchowego pozostalym formatorom, wylaczajac z tej roli rektora. Nato-
miast RF wloskie (n. 280) przypornina 7e dzisiaj zmierza si¢ do coraz wigkszego
zlagodzenia rozdzialu pomigdzy réznymi funkcjami wsréd formatorow.

2. Czy kierownik duchowy osobisty alumna moze by¢é rowniez jego
spowiednikiem?

Dokumenty nie widza zadnej niezgodnoSci pomigdzy rola kierownika
duchowego i spowiednika zarazem, poniewaz w jednym i drugim przypadku
pozostaje si¢ na forum wewngtrznym. Nawet zaleca si¢, aby te dwie funkcje
spelniala ta sama osoba, ktora jest odpowiedzialna za calo§¢ formagji
duchowej alumna.

3. PRZYMIOTY CHARAKTERYZUJACE OSOBE OJCA DUCHOWNEGO

W dokumentach Koéciola od dawna zwraca si¢ uwagg na staranny wybor
wychowawcow, ich wszechstronne przygotowanie do stajacych przed nimi
zadan i obowiazkow, oraz na dostarczanie im bodzcow do ciaglego podnosze-
nia ich kwalifikacji'4

Charakteryzujac osobg ojca duchownego mamy na mysli rOwniez pozosta-
lych formatoréw przyszlych kaplandéw. Ksiadz Stanistaw Czerwik w oparciu
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o nau.cza1.1ie Jana Pawla II, wylicza nastgpujace przymioty formatoréw
W seminarium:

1. dojrzalo$é ludzka i duchowa,

2. doswiadczenie duszpasterskie,

3. kompetencja,

4. pewnos¢ wlasnego powolania,

5. umiejetnosé wspolpracy's

Jakim powinien by¢ ten, ktory ma alumnom pomagaé w rozwoju Zycia
wewnetrznego?

Musi przede wszystkim pamigta¢, ze tym ktory formuje alumna jest Duch
Swiety. Ojciec duchowny jest tylko Jego narzedziem i najblizszym wspol-
pracownikiem.

Kierownik duchowy, mianowany przez biskupa, jest zobowiazany towa-
rzyszy¢ calej wspélnocie seminaryjnej i jej poszczegélnym czlonkom
w poszukiwaniu woli Bozej w ich zyciu i w madrym kroczeniu na drodze
powolania!®

Ma pomagaé alumnom, by w mocy Ducha Swigtego rozwijali sie integral-
nie poznajac w pokorze prawde¢ o sobie, 0 swojej godnosci i powolaniu,

— jest on czlowiekiem glgbokiej wiary i zawierzenia,

— posiada zywe poczucie obowiazku kaplaniskiego i pasterskiego (gorliwo$é
- i milo$¢ pasterska),

— jest staly w swoim powolaniu,

— posiada jasny sens Kosciola,

— jest osobg zintegrowang i dojrzala psychicznie (emocjonalnie i uczuciowo),

— potrafi wladciwie oceniC siebie, jest §wiadomy wlasnych ograniczen,
slabosci i otwarty na ustawiczny wlasny rozwdj,

— cechuje si¢ inteligencja polaczona z roztropnoscig i madroscia, prawdziwa
kultura umyslu i serca,

— cechuje go latwos¢ nawigzywania kontaktow migdzyosobowych i dialogu
z Bogiem i ludZmi, ktorych pragnie wprowadzi¢ w doswiadczenie przyjazni
z Bogiem w Chrystusie w Duchu Swietym,

— potrafi wspolpracowaé z innymi,

— charakteryzuje si¢ zdolnofcia do przyjecia, sluchania, dialogu i zro-
zumienia, ktéra wyplywa i jest polaczona z solidna i szerokg wiedza;
obok gruntownej znajomosci teologii dogmatycznej, bez ktorej latwo
moglby zbladzi¢ w sprawach wiary i teologii moralnej, kierownik
duchowy musi by¢ znawca teologii duchowosci opartej na studium
roznych kierunkow i szkOl zycia wewngtrznego, oraz na analizie
klasycznych dziel mistrzow duchowosci, ktéra pozwoli mu zrozumieé
naturg zycia duchowego, etapy jego rozwoju, przyczyny opOznien
i trudnosci zwigzanych z rozwojem, pomoze tez w udzieleniu poprawnych
rad stosownych do konkretnych sytuacji; rowniez dobra orientacja
w psychologii i pedagogice, a takze trochg w psychiatrii moze by¢ bardzo
pomocna dla ojca duchownego!?,
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— jest on kompetentnym $wiadkiem wiary w stopniowym i pokornym roz-
poznawaniu planu Bozego w zyciu swoich wychowankow,

— jest on wreszcie pierwszym straznikiem wlasnej tozsamodci i swoich obo-
wigzkow, ktorych nie moze si¢ zrzec i ktore sa nie do zastapienia przez
innych formatoré6w w seminarium.

4. OBOWIAZKI I ZADANIA OJCA DUCHOWNEGO W SEMINARIUM

Chrystus dzi§ formuje duszg powolanego i czyni to przez osobg kierownika
duchowego. Pozostali wychowawcy odpowiedzialni za formacje przyszlych
kaplanéw, pomagaja i wspolpracuja ze soba w duchu wzajemnej komunii na
tej samej linii formacyjnej, ktorej celem jest kaplan —duszpasterz.

1. Ojciec duchowny jest urzgdowym niejako kierownikiem duchowym
alumna, ktorej to roli nie moze zleci¢ wylacznie spowiednikowi, nawet gdyby
on spelnial roOwniez to zadanie.

2. Ojciec duchowny w sposob szczeg6lny jest odpowiedzialny za duchowa
formacje klerykéw, wspolpracujgc z pozostalymi ojcami duchownymi i sta-
lymi spowiednikami seminaryjnymi na forum wewngtrznym.

3. Przygotowanie alumnéw do ich przyszlych zadan w Kosc1ele domaga
sic od ojca duchownego posiadania jasnej wizji posoborowej duchowosci
kaplana, jakiego oczekuje Kosciol i diecezja, w ktorej bedzie sprawowal
w przyszlosci swoja kaplafiska misje. Koniecznoscig jest uzupelnianie tej wizji
postulatami plynacymi z ostatnich wskazan dokumentow Kosciola.

4. Kierownik duchowy z wielka troska pomaga alumnowi postgpowac na
drodze zycia wewngtrznego, ktore dokonuje si¢ na plaszczyznie naturalnej
i nadprzyrodzonej obejmujacej cala jego osobowos¢.

5. Zadaniem ojca duchownego jest nieustannie troszczyc si¢ o praw1dlowy
rozwdj i wlasciwe odczytanie powolania kaplanskiego alumna wyrazajace si¢
w opinii (na forum wewngtrznym) o autentycznosci Bozego wezwania przez
Kosciol, dla Kosciola i w Koéciele. Jezeli ojciec duchowny dostrzeze wyrazne
objawy braku pozytywnych oznak powolania, w sumieniu jest zobowigzany
przekazaé te spostrzezenia zainteresowanemu klerykowi.

6. Powyzsze cele formacyjne ojciec duchowny stara si¢ realizowa¢ przede
wszystkim przez praktyke indywidualnego i wspolnotowego kierownictwa
duchowego, majacego takze na celu sakramentalne i pozasakramentalne
ksztaltowanie sumiefi alumnow!®

7. W zakres wspolnotowego kierownictwa duchowego wchodza wyklady
z teologii zycia wewngtrznego, nauczanie, konferencje ascetyczne dla
poszczegolnych rocznikéw i dla calej wspolnoty klerykow oraz praktyka
wprowadzania ich w skarbiec liturgii Kodciola, ktéra jest najbogat-
szym zrodlem zycia duchowego. Wiele uwagi poswigca on wychowaniu
do umilowania przez alumnéw réznych rodzajow i metod modlitwy, szcze-
golnie modlitwy myslnej. Wyjatkowa opieka otacza alumnow pierwszego
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roku wprowadzajac ich w rzeczywisto§¢ chrzefcijanskiego zycia
wewnetrznego.

8. Indywidualne, pozasakramentalne kierownictwo duchowe realizowane
jest przez osobiste spotkania i rozmowy ojca duchownego z klerykam1 (co
najmniej dwa razy w semestrze). Ten sposob formacji powinien zwrocié uwage
na duchowe potrzeby alumna, mie¢ charakter pozytywny, posiada¢ wymiar
eklezjalny, byc¢ ukierunkowany ku kaplanstwu i §wietosci.

9. W wypelnianiu zadan formacyjnych ojciec duchowny stosuje si¢ do
wskazan Kodciola zawartych w odpowiednich dokumentach i statutach
diecezjalnych czy zakonnych. Korzysta przede wszystkim z takich form
formaciji, ktore sig¢ sprawdzily i sg zalecane w Kosciele.

10. Ojciec duchowny nie moze zabiera¢ glosu na forum zewngtrznym
w sprawach alumna znanych mu z ragji pelnienia swojej funkcji w seminarium
(absolutna dyskrecja).

11. Spelnianie funkcji kierownika duchowego wiaze si¢ z jego stala
dyspozycyjnosciy dla klerykow, a wigc z jednoczesna koniecznoscia
jego ciaglego przebywania w seminarium. Nie powinien byé obarczany
dodatkowymi obowiagzkami nie zwiazanymi z formacjg alumnéw do kaplans-
twa.

5. ZAKONCZENIE

Ojciec Swiety mowiac o konkretnych osobach, ktorym Kosciol zleca
zadania zwiazane z formacja przyszlych kaplanow, podkre§la role ojca
duchownego, ktory widziany jest jako starszy brat idacy na czele, ale nie
przerazajacy swoja osobg. Ma on towarzyszy¢ powolanym, by wyrosli na
samodzielnych, dojrzalych ludzi i pomagaé¢ im w rozpoznawaniu powolania
i gotowosci wspolpracy.

Kierownik duchowy ma kocha¢ alumnow, rozumieé ich, a jednoczesnie nie
poblaza¢ im. Milo&¢ i zaufanie to podstawowe plaszczyzny jego oddzialywa-
nia. Ma on niestrudzenie odwolywac si¢ do serdecznej, glebokiej wiary
w Chrystusa Pana i jednoczesnie wlaczaé klerykow do wspolodpowiedzial-
nosci za swoja formacje.

Stad ojciec duchowny powinien poznaé kazdego z podopiecznych, nastgp-
nie towarzyszyé alumnowi na drodze, ktéra Duch Swigty go prowadzi,
a ktéra z czasem ujawnia si¢ dzigki stalemu kontaktowi i dialogowi
(wylaczno$¢ i dyskrecja kontaktow indywidualnych). Ma on pomdc powola-
nemu w przezywaniu wiary i doSwiadczenia Boga (rola dni skupienia).
Kierownik duchowy jest przewodnikiem, doradca duchowym, przyjacielem
i sprzymierzencem w dazeniu do obranego celu przez alumna. Dlatego wigc
powinien mie¢ pewna wizj¢ przed soba, musi wiedzie¢ czego chee, dokad dazy
i dokad ma prowadzi¢ powierzonego swej opiece kleryka. Z tym wiaze si¢
posiadanie odpowiedniej wiedzy i osobiste doswiadczenie.
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W koficu to, co jest ogromnie wazne w wypelnianiu tej funkcji, ojciec
duchowny powinien promieniowaé glgbszym zyciem wewngtrznym, by jc?go
rady nie byly tylko czysto teoretycznymi wskazaniami, ale byly jak
najbardziej przesigknigte zyciem i z nim zwigzane.

Alumn potrzebuje artysty — powiedzial ks. Abp Stanislaw Nowak:
opiekun Sekcji Ojcéw Duchownych z ramienia Konferencji Episkopatu Pol§k1
— bo ,sztuka nad sztukami kierowaé duszami” (Sw. Grzegorz) Ojciec
duchowny jest artysta przyszlych artystow, poniewaz im wigcej zakus zew-

natrz, tym wicksza musi by¢ sila Kosciola. Do tego potrzebni sa mistrzowie'®

PRZYPISY

1 IV Corso Internazionale di Abilitazione e Aggiornamento per Rettori
e Formatori di Seminari, 2 luglio — 7 agosto 1994, Centro di Spiritualitd ,,Getsemani”
— Casale Corte Cerro (Novara), Italia.

2 Dekret o formacji kaptanskiej Optatam Totius, Soboru Watykanskiego I (DKF),
Kodeks Prawa Kanonicznego, Pallotinum 1984 (KPK); Ratio fundamentalis institutionis
sacerdotalis, Congregatio pro Institutione Catholica, Romae 1985 (RF) tlumaczen.ie
na jezyk polski RF uzyskato aprobate Kurii Metropolitalnej w Krakowie (554) w dniu
22 I1 1986 r.; Jan Pawel II, Posynodalna Adhortacja Apostolska Pastores dabo vobis,
1992 1. (PDV); Direttive sulla preparazione degli seducatori nei seminari, deila S.C.
per 'Educazione Cattolica, Roma 1993 (Direttive).

3 DFK 8.

4+ KPK, Kan. 239§ 2.

S KPK, Kan. 240§ 2.

8 KPK, Kan. 246§ 4.

T RF 27.

8 RF 45.

® PDV 40.

10 PDV 66; okrelenie ojciec duchowny i nazwa kierownik duchowy — zob. Ks. M
Chmielewski, Teologiczne aspekty kierownictwa duchowego, Ateneum Kaplanskie
85(1993), t. 120, s. 50—66 (AK).

11 Direttive 44.

12 por.: KPK, Kan. 239—§ 2, i Direttive 44.

13 KXPK, Kan. 240—§ 1: Oprocz spowiednikéw zwyczajnych, powinni regularnie
przychodzi¢ do seminarium takze inni spowiednicy, a ponadto alumni powinni mie¢
zawsze mozliwo§é udania si¢, z zachowaniem jednak seminaryjnej dyscypliny, do
jakiegokolwiek spowiednika, w seminarium lub poza nim.

14 Por.: DFK 5, ktore jest jakby echem encykliki Piusa XI z 1936 roku, Ad
catholici Sacerdoti (37— 52); por. RF 28—31, PDV 66.

15 Ks. S. Czerwik, Osoby odpowiedzialne za formacje kaplanskq, AK 85 (1993), .
120, s. 427—441; por.: Ks. W. Stomka, Sakrament kaplanstwa jako podstawa
duchowosci kaplanskiej, [w:] Teologia duchowosci katolickiej, Maciej Igielski (red.),
Lublin 1993, s. 224 nn.
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18 Por.: Direttive 61. Z ZAGADNIEN PASTORALNYCH

17 Ks. S. Mojek, Kierownictwo duchowe, [w:] Teologia duchowosci katolickiej,
dz. cyt., s. 337.

18 Por.: Ks. T. Huk, Formacja alumna do przezywania wiezi z Chrystusem wedlug
adhortacji « Pastores dabo vobis>>, Biuletyn Wychowania Seminaryjnego, red. Sekgj TUD ¥ RZES.
tho , s . ja 0-KO
Ojcéw Duchownych, 26 (1993), Elk — Poznan — Warszawa 1993/1994, s. 18 —25; por.: L. S 3 L: 1K0S1292: SKO-RoroR .
Peri, I Seminari, Roma 1985, s. 205. NR 34 (159471599
19 Abp Stanis}aw Nowak — homilia wygloszona podczas Konferencji Ojcow
Duchownych Seminariéw Diecezjalnych i Zakonnych w Polsce, Koszalin 3 IX 1992 r.

ks. Ryszard Ryngwelski

NIEBEZPIECZENSTWA ZAGRAZAJACE WSPOLCZESNYM
WYZNAWCOM JEZUSA CHRYSTUSA

Kazdy czlowiek otrzymal od Stwoércy istnienie (zycie), niezwykla godno&¢
oraz zostal powolany do realizacji odwiecznych planow Bozych przez
kierowanie soba i powierzonym mu $rodowiskiem na Ziemi. Autor Ksiggi
Rodzaju wyraza t¢ prawde w sposob bardziej obrazowy: ,,Stworzyl wigc Bog
czlowieka na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl megzczyzng
i niewiaste. Po czym Bog im blogoslawil, méwiac do nich: «Badzcie plodni
i rozmnazajcie sig, abyscie zaludnili Ziemig i uczynili ja sobie poddang,
abyécie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad
wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi»” (Rdz 1, 27 —28).

,Czynienie sobie ziemi poddanej” oraz ,panowanie nad ni3” (Rdz 1, 28)
daje czlowiekowi uprzywilejowang rolg, jaka odgrywa wsrod innych stworzef.
Otrzymal ponadto duszg nieSmiertelng, rozum i wolng wolg, co sprawia, ze
czlowiek jest ukoronowaniem Bozego dziela stworzenia. Niestety przez grzech
pierworodny i dalsze konsekwencje tego czynu naduzyt on Bozego zaufania
i zrobil zly uzytek z otrzymanych daréw. Zepsucie moralne i grzech przybraly
takie rozmiary, ze ,,Bog zalowal, iz stworzy! ludzi na Ziemi” (Rdz 6, 6). Autor
biblijny wskazuje jednoczesnie inspiratora ludzkiej tragedii, ktorym jest ,waz
starodawny..., diabel i szatan zwodzacy cala zamieszkalg Ziemi¢” (Ap 12, 9).
Ksigga Madrosci jeszcze dobitniej formuluje t¢ prawdg: ,Bo dla
nieSmiertelnosci Bog stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej
wiecznosci. A §mieré weszla na §wiat przez zawis¢ diabla i doswiadczaja jej ci,
ktérzy do niego nalezg” (Mdr 2, 23 —24).

Pan Bog nie zostawia jednak czlowieka jego wlasnemu losowi, ale obiecuje
odniesienie zwyciestwa ludzi nad szatanem przez misj¢ Zbawiciela. ,,Gdy
nadeszla pelnia czasu, zeslal Bog Syna swego, zrodzonego z niewiasty,
zrodzonego pod prawem, aby wykupil tych, ktorzy podlegli prawu, abySmy
mogli otrzymaé przybrane synostwo” (Ga 4, 4—5). Jest to wypelnienie Boskiej
obietnicy z raju, w ktorej Pan Bog oglasza ostateczny rezultat zmagania sig
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weza z potomstwem niewiasty. ,Wprowadzam nieprzyjazfi miedzy ciebie
a niewiast¢, pomigdzy potomstwo twoje a potomstwo jej. Ono zmiazdzy ci
glowe, a ty zmiazdzysz mu piete” (Rdz 3, 15).

Jezus Chrystus, Syn Bozy, Zbawiciel, przychodzac grzesznej ludzkosci
z pomocg, bardzo jasno wskazuje na zrodlo najwickszego niebezpieczefistwa,
jakie zagraza ludziom. ,Nie bojcie si¢ tych, ktorzy zabijaja cialo, lecz duszy
zabi¢ nie moga. Bojcie sie raczej tego, ktory dusze i cialo moze zatraci¢
w piekle” (Mt 10, 28). Szatan, przeciwnik Pana Boga, zdaje sobie spraweg
z ostatecznej kleski, jakag ponosi w walce z Bogiem i tymi, ktorzy Bogu
calkowicie zawierzyli, zaufali i z Bogiem zwiazali swoj los. Dlatego zly duch
z furia atakuje wszystko, co przypomina mu jego przegrana. Czyni to albo
bezposérednio, albo — co jest znacznie czgstsze — poSrednio przez innych
ludzi, ktérzy ulegli zlu, zaprzedali si¢ diablu i tak jak on nienawidza Pana
Boga. Pan Jezus przygotowuje swoich uczniow na ten trudny bgj, jaki beda
musieli stoczyC ze zlem — w roznej postaci — jezeli chca wytrwaé wiernie do
konca przy Zbawicielu. ,Jezeli was Swiat znienawidzi, wiedzcie, ze Mnie
pierwej znienawidzil. Gdybyscie byli ze §wiata, §wiat by was kochal jako
swoja wlasno$C. Ale poniewaz nie jestescie ze §wiata, bo ja was wybralem
sobie ze §wiata, dlatego was §wiat nienawidzi. Pamigtajcie na slowo, ktore do
was powiedzialem: «Sluga nie jest wigkszy od swego pana>. Jezeli Mnie
przesladowali, to i was beda przesladowadé. Jezeli moje stowo zachowali, to
i wasze beda zachowywac. Ale to wszystko wam beda czyniC z powodu mego
imienia, bo nie znajg Tego, ktory Mnie poslal” (J 15, 18 —21).

Zjawisko powyzsze, wskazane przez Chrystusa, a opisane przez §w. Jana
Apostola, nic nie stracilo ze swej aktualno$ci. Wspolczesny chrzescijanin,
wyznawca Chrystusa, na co dzien spotyka si¢ z roznego rodzaju zlem,
dyskryminacja, ponizaniem, szyderstwem, a nawet przeSladowaniem i §lepa
nienawiscia.

Przyjrzyjmy si¢ glownym strumieniom zla, skad si¢ wywodza, w kogo lub
w co uderzaja i jakie noszg imie.

1. Pierwszy nurt zagrozefi wyplywa z dzialan o charakterze ideologicznym
i politycznym. Nalezg do nich:

— ateizm,

— praktyczny materializm,

~ nowe badz odradzajace si¢ totalitaryzmy, np. neokomunizm, neo-
faszyzm, nacjonalizm,

— liberalizm przeradzajacy si¢ w libertynizm,

— feminizm.

2. Drugi nurt zagrozen dotyczy tendencji i dzialan o charakterze
religijno —$wiatopogladowym. S to:

— masoneria wraz z przybudowkami paramasonskimi,
— New Age,

— rozrost roznych sekt i ruchow religijnych,

— fascynacja religiami Wschodu,

— astrologia, magia i spirytyzm,
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— relatywizm,
— indyferentyzm,
— satanizm.
3. Trzecia grupa zagrozen wymierzona jest w iycie i zdrowie czlowieka
oraz w jego podstawowe Srodowisko, jakim jest rodzina. Mozna tu wskaza¢ na:
— zmasowane dzialania przeciw Zyciu i zdrowiu czlowieka:
aborcja — dzieciobojstwo,
antykoncepcja,
sterylizacja, obezplodnienie,
manipulacje genetyczne,
eutanazja;
— polityka antyrodzinna:
propagowanie  pornografii, rozwiazlo§ci, dewiacji i zboczen
seksualnych, '
akceptacja rozwodow i wolnych zwigzkow”,
propagowanie demoralizacji i permisywizmu;
— pozorna walka z nalogami przy jednoczesnym hipokrytycznym dziala-
niu przyczyniajacym si¢ do wzrostu:
alkoholizmu,
nikotynizmu,
narkomanii.
4, Czwarty nurt zagrozen uderza w prawde. Przejawia si¢ to w:
— manipulacji mediami,
— bezkrytycznym holdowaniu hastom rewolucji francuskiej: wolnos¢
— rownos§¢ — braterstwo,
— lansowanie bezstresowego stylu wychowania, ktory rodzi cynizm,
chamstwo i agresjg,
— propagowanie tolerancji, ktora ma by¢ jednoczesnie pochwaly zla,
— zalew halaliwej muzyki rockowej z elementami satanistycznymi,
dzialajacymi na pod§wiadomos¢ stuchacza wlacznie.

Sa to tylko niektore zagrozenia, ktorym wspolczesny chrzescijanin
powinien stawi¢ czola. Nie wymieniono tu szeregu niebezpieczenstw
naturalnych, takich jak: trzgsienia ziemi, wulkany, zywioly morskie, huragany,
uderzenia piorunow, pozary, Kleski ekologiczne czy anomalia pogodowe.
Moga byé kataklizmy spowodowane przez czlowieka, np. wojny, awarie
nuklearne, dewastacja $rodowiska naturalnego itp. Wszystkie te nieszczgScia
sa zgubne dla czlowieka bez wzgledu na rase, kulture, religi¢ czy wiek. Sa
jednak niebezpieczenstwa — wymienione powyzej w grupach — ktore godza
szczeg6lnie w czlowieka wierzacego i w to wszystko, co uwaza on za wielka
wartos¢ i Swigtos¢. Charakterystycznym jest fakt, ze atakuja one zycie
czlowieka, rodzing, religic, moralno§¢, prawdg, wolno$¢ i zgodne wspol-
istnienie wigkszych spolecznofci, a wigc te wartosci, ktore czlowiek otrzymat
od Boga, i poniekad s3 one wymierzone w samego Boga. Zwroé¢my jednak
uwage na poszczegélne zagrozenia, postrzegajac je w sposob detaliczny.
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1. ZAGROZENIA O CHARAKTERZE IDEOLOGICZNYM I POLITYCZNYM

A.~ Ateizm — Doktryna lub egzystencjalna postawa czlowieka wyrazajaca
negacj¢ Boga. Moze si¢ on wyraza¢ w zaprzeczaniu istnienia Boga (aspekt
filozoficzny), w osobowym zerwaniu z Bogiem i utracie zaufania do Niego
(aspekt teologiczny), w absencji kultu religiinego (aspekt religioznawczy),
w zaniku praktyk religiijnych i desakralizacji zycia ludzkiego (aspekt
socjologiczny)*.

.W zaleznosci od przyczyn, jakie spowodowaly, ze czlowiek ulegt wplywom
ateistycznym, moze to doprowadzi¢ go do przyjecia okreslonych koncepdji,
takich jak : marksizm, komunizm czy materializm, ktore juz w wystarczajacym
stopniu w wielu krajach potwierdzily swoj destrukcyjny — a bardzo czesto
— zbrodniczy i antyludzki charakter. Praktyczne wdrozenie w zycie
powyiszych idei owocowalo: ludobojstwem, wojnami, zniewoleniem
czlowieka czy instrumentalnym jego traktowaniem.

B. Praktyczny materializm — oprocz cech §wiatopogladowych moze mieé
charakter okre§lonej postawy zyciowej. Materializm neguje istnienie
psobowego Boga — Stworzyciela, co wigze si¢ $ciSle z odrzuceniem
judeochrzescijaniskiej nauki, ktorg traktuje jako swego glownego przeciwnika.
Zwolennicy materializmu zwiazali swe nadzieje przede wszystkim z rozwojem
nzfuk przyrodniczych i technicznych. Oparli sia na naiwnej, o$wieceniowej
wierze w wasko pojety postgp. Gloszac pozytywistyczno —mechanistyczng
koncepcje czlowieka, akcentowali rozwdj konsumpcyjnie zorientowanego
spoleczzer’xstwaz. Materializm propaguje skrajna i jednostronng koncepcje
czlowieka, z ktorej wynikaja okreSlone konsekwencje dla zycia spolecznego.
:,Taka, jaka jest koncepcja czlowieka, taka tez bedzie koncepcja spoleczenistwa
i panstwa” (O. von Nell - Breuning)®. Z materializmu wywodzi si¢ kapitalizm,
w k't()r_ym upowszechnil si¢ konsumpcjonizm (praktyczny materializm)
i socjalizm (komunizm), gloszacy programowo ateizm, o skutkach ktérego
mogly si¢ przekona¢ liczne spoleczenistwa w historii najnowsze;.

C.’ I\’Iowe, badz odradzajace si¢ totalitaryzmy stanowia kolejne zrodlo
zagrozen.

a) Neokomunizm — nawiazuje do podstawowych idei komunizmu:
centralizacja wladzy, kolektywizacja ziemi, nacjonalizacja wlasnoéci, walka
k.las, oraz ,naukowy” (laicki) poglad na $wiat. Jednakze w kontekscie rodzacej
si¢ demokracji i spoleczeistwa pluralistycznego przedstawiciele neo-
kpmunizmu bardzo niechgtnie nawigzuja do wczeSniejszych wydafh komu-
nizmu typu: stalinizm, maoizm, polpotyzm.

(_)becnie przedstawiciele roznych zreformowanych partii komunistycznych
kreuja si¢ na biznesmenow, ludzi sukcesu, bankowcéw, przedsigbiorcow,
korzystajac z kapitalu wyjSciowego odziedziczonego po poprzednim rezimie.
Przejawem neokomunizmu jest swoista ,niemoc” w rozliczeniu sie
z przeszZlofcia. Nie mozna doczekaé sig zwrotu zagrabionego mienia
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prawowitym wlascicielom, nie nastapila  decentralizacja osrodkow
decyzyjnych, nie osadzono ludobdjstwa i zbrodni na niewinnej ludnosci
w Polsce powojennej, oprawcy nie doczekali si¢ procesow, a wiele spraw
umorzono. Proces prywatyzacyjny jest okazja dla nieuczciwych dysponentow,
by szybko i cynicznie si¢ dorobié. Wszystkie te zjawiska — wobec olbrzymiej
i bezkarnej niesprawiedliwosci — wywoluja w spoleczenstwie destrukcyjne
i negatywne reakcje. Zachecaja bowiem do podobnego, nieuczciwego
postepowania albo podwazaja wiarg w sprawiedliwosc, praworzadnosc
i uczciwose. '

b) Neofaszyzm — odradzajacy si¢ w Niemczech, we Wloszech i innych
krajach, nawiazuje do faszyzmu niemieckiego (hitleryzm) i wloskiego
(Mussolini),  ktory  charakteryzowal si¢  rzadami dyktatorskimi,
antydemokratycznymi i szowinistycznymi, cho¢ probuje glosi¢ idee
humanitarne. U podstaw lezy kult pafistwa, ktorym kieruje duce lub Fiihrer,
natomiast godnos¢ i prawa czlowieka oraz poszczegélnych ras czy nacji sa
niszczone i deptane (np. obozy koncentracyjne, przymusowe obozy pracy
itd)*. Celem faszyzmu jest panowanie nad §wiatem. Wiele narodow do dzi§
nie moze odrobi¢ strat, jakie zostaly im zadane w wyniku zbrodniczego
faszyzmu II wojny $wiatowej. Marazm i nieudolnos¢ mlodych badz
skostnialych instytucji demokratycznych sprzyja odradzaniu si¢ neofaszyzmu
przez tesknotg za rzadami silnej reki

¢) Nacjonalizm — polega na przecenianiu wlasnych wartosci narodowych
z jednoczesnym nieprzychylnym nastawieniem do innych narodow. Bedzie
charakteryzowal si¢ szowinizmem — z jednej strony, a pogarda dla innych
narodéw — z drugiej’. Druga skrajnoscia, w odniesieniu do wlasnego narodu,
moze byé kosmopolityzm polegajacy na niedocenianiu wartoSci wlasnego
narodu na rzecz idei ogoélnoludzkich (np. ,Proletariusze wszystkich krajow,
laczcie si¢”). Kosmopolityzm stanowi podloze dla ruchéw marzycielskich
i pacyfistycznych.

Nacjonalizm w swoim skrajnym i agresywnym wydaniu jest szczegOlnie
dotkliwy i bolesny w stosunku do wspolnot i religii zyjacych w diasporach na
obcym terytorium. Wyraza sig to w dyskryminacji jezykowej, kulturalnej,
religijnej, narodowej i spolecznej.

D. Liberalizm — traktuje wolnos¢ w sposob nadrzgdny i utozsamia sig
z brakiem jakichkolwiek ograniczen w realizacji przez czlowieka jego
naturalnych popedow. W sferze religijno —kulturowej glosi zasadg oderwania
Kofciola od panstwa i laicyzacji wielu dziedzin Zzycia spolecznego. Na
plaszczyznie ekonomii absolutyzuje wlasno§¢ prywatng oraz zasade
nieograniczonego zysku ekonomicznego i wolnej konkurencii, odmawiajac
panstwu prawa do jakiejkolwiek interwencji w sferze zycia gospodarczego®.

Niekiedy liberalizm przybiera forme libertynizmu zwalczajacego katolicka
tradycje, idealy oraz obyczajowos¢. Radykalni libertyni niszcza bez poczucia
wstydu, czy chociazby ludzkiej przyzwoitosci, nawet najwigksze $wigetosci badz
wartoéci. Jest to widoczne w prasie, radio, telewizji czy innych Srodkach
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przekazu. Poczucie odpowiedzialnosci, jak rowniez restytucja wyrzadzonych
krzywd ludziom jest dla nich zjawiskiem obcym lub cynicznie bagatelizo-
wanym.

Wolnos¢, jako wartos¢, traktowana jest przez Kosciol z naleznym
szacunkiem oraz postrzegana jako cecha o wielkiej sile kreatywnej w zyciu
czlowieka, natomiast liberalizm bez odpowiedzialnosci moze by¢ odbierany
tylko negatywnie.

E. Feminizm — wylonil si¢ z ruchu emancypacji kobiet amerykanskich
walczacych o rownouprawnienie kobiet. Pod wplywem tez gloszonych przez
Freuda feministki zadaja pelnej swobody seksualnej, prawa do aborgji,
legalizacji i przywilejow dla lesbijek, domagaja si¢ produkcji, propagandy
i szerokiej dostepnosci do $rodkow antykoncepcyjnych. W dalszej kolejnosci
doprowadzilo to do rozwinigcia ,,przemyslu pornograficznego” i upowszech-
nienia technik seksualnych. Na tym nie koniec, wojownicze feministki
domagaja si¢ zrewidowania roli kobiety w historii $wiata, usunigcia
dominujacej pozycji mezczyzn ze srodkow spolecznego przekazu, z podregczni-
kow szkolnych, dostgpu do wszystkich wyzszych stanowisk, a nawet wtracaja
si¢ do religii i teologii, vsilujac je ,sfeminizowac” (np. Bog traktowany jako
rodzaj zenski lub w Modlitwie Panskiej sformulowanie ,Ojcze — Matko
nasza..”)’.

Konsekwencja takich dzialan byl i jest wzrost liczby rozwodow, rozpad
i tragedia osobista wielu rodzin, sieroty spoleczne wsrod dzieci, wzrost liczby
aborcji, zalew lektury pornograficznej, niszczenie zasad moralnych,
holdowanie postawom hedonistycznym oraz walka z wszystkimi, ktorzy stang
im na drodze w realizacji i dazeniu do celu. Wrogiem nr 1 dla feministek jest
Kosciol Katolicki ze swoja moralnoscig chrzescijanska, poniewaz domagajac
si¢ respektowania elementarnych zasad etycznych w zyciu indywidualnym
i spolecznym czlowieka, stanowi przeszkode badZz utrudnienie w realizacji
absurdalnych pomyslow zagorzalych feministek. Paradoksalnie kobiety—
feministki, walczac w ten sposob o swoje prawa, same najbardziej si¢ ponizaja,
degraduja i niszcza.

2. ZAGROZENIA O CHARAKTERZE RELIGIINO —SWIATOPOGLADOWYM

Inng grup¢ zagrozen stanowia tendencje i dzialania o charakterze
religijnym 1 §wiatopogladowym.

A. Masoneria — tajne stowarzyszenie miedzynarodowe powstale
24.06.1717 roku w Londynie, najprawdopodobniej z polaczenia stowarzyszen
gnostyckich (rozokrzyzowcy) z lozami budowniczych (wolnomularze)d.
W bardzo zwigzly sposob okreslil zadania i charakter masonerii Papiez Leon
XIII, ktory stwierdza, ze ,pragnie ona zastapi¢ chrzeScijanstwo przez
naturalizm, przesladujac z nieublagana nienawifciag Kosciol i kler, nauczanie
chrzescijafiskie, a zwlaszcza papiestwo, dazy do tego, aby ludzie sycili si¢
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nieograniczong wolnoscia grzechu, podejmuje wysilki wprowadzenia
nauczania §wieckiego, rozpowszechniania zepsucia obyczajow oraz
budowania ateizmu panstwowego™®. Kosciol wielokrotnie wypowiadal si¢ na
temat masonerii'°, poczynajac od Bulli Papieskiej ,,/n eminenti” Klemensa XII
z 28.04.1738 roku az po ,Oéwiadczenie Kongregacji Nauki Wiary w sprawie
masonerii” z dnia 26. 11. 1983 roku. Jest ono niezmiennie negatywne,
~poniewaz zasady gloszone przez zrzeszenia wolnomularskie zawsze byly nie
do pogodzenia z nauka Kosiciola i dlatego tez przystapienie do nich
pozostanie nadal zabronione. Wierni, ktorzy naleza do wolnomularskich
zrzeszen, znajduja si¢ w stanie grzechu cigzkiego i nie moga przyjmowac
komunii swigtej”!!. Kosciol okresla masoneri¢ jako organizacj¢ przestgpcza,
realizujaca doktryne ,antychrzeScijafstwa”, zmierzajaca do wprowadzenia
ustroju, ktory dzi§ nazywa si¢ panstwem neutralnym Swiatopogladowo.
Charakteryzujac metody i cele masonerii, Kosciol akcentuje jako najbardziej
niebezpieczne dla jednostek i spoleczenistw stosowanie przez nig technik
indoktrynacji i zniewolenia czlowieka przez odwolywanie si¢ do jego
najnizszych instynktow, gloryfikowania ich i rozbudzania przy jednoczesnym
negowaniu porzadku moralnego i wartosci religijnych.

Propozycja masonerii jawi si¢ w takim ujeciu jako pewna postaé gnozy
stanowiaca codzienna indywidualng i zbiorows realizacj¢ zasady ,Bedziecie
jako Bogowie” (por. Rdz 3, 5), ktora rodzi relatywizm poznawczy i moralny
oraz uznanie si¢ przez czlowieka za Pana i prawodawcg rzeczywistosci
ziemskiej”!2.

Oprocz 16z i stowarzyszen masofiskich istnieja kluby i organizacje
paramasonskie, ktore stanowia ideowe oraz organizacyjne przybudowki
masonerii'3.

— Rotary Club (Klub Rotarianski) — jest zwiazkiem ludzi czynnych
w przedsigbiorstwach i w pracy zawodowej, ktorzy zbieraja si¢ raz na tydzien
dla utrzymania cistych i ozywionych stosunkéw kolezenskich. Przyjmowanie
czlonkéw odbywa si¢ wedlug ustalonego planu, ktory przewiduje po jednym
przedstawicielu kazdej galezi przemyslu, handlu itp. lub wolnego zawodu
w danym mieScie. Do klubu nie mozna si¢ zapisac, ale tylko wejs¢ na zasadzie
wprowadzenia przez wtajemniczonych. Wszyscy czlonkowie, zglaszajac
przystapienie do klubu, przyjmuja zasady rotariafiskie i sa zobowigzani do
stosowania ich w prowadzeniu swych przedsigbiorstw, interesow i zawodow
oraz w zyciu prywatnym. Czlonkowie masonerii z okresu migdzywojennego
nazywali klub rotarianski ,loza przemyslowcow i kapitalistow”!®. Oznaka
noszona w klapie jest zgbate kolko. Kosciol zakazat katolikom przynaleznosci
do tej organizacji juz w 1928 roku'>.

— Lions Club (Klub Lwoéw) — Do Lions nie mozna sig zapisa¢, podobnie
jak do masonerii i klubow rotariafiskich. Kto§ musi kandydata upatrzy¢
i zaproponowa¢ czlonkom, najpierw bez jego wiedzy. Kandydata na czlonka,
jak w masonerii, wprowadza si¢ z przepaska na oczach. Musi zaprzysiac, jak
w masonerii, wzniosle hasla uczciwosci, obowiazkowosci wobec narodu,
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panstwa i spolecznosci lokalnej i wspomagania bliznich (np. akcje i bale
dobroczynne). Zawolaniem klubow jest ,sluzymy” — cho¢ nie bardzo
wiadomo komu. Cele za$ sa mglisto zarysowane, a magnesem przyciggajacym
jest zapewnienie ekskluzywnego wsparcia na skale miedzynarodows.
Czlonkowie nosza malefikg oznak¢ z litera ,L” migdzy dwoma profilami
Iwow.

— YMCA (Zwiazek Megskiej Mlodziezy Chrzescijanskiej) — jako
organizacja zainicjowana przez wybitnych wolnomularzy przed II wojng
Swiatowa, a w 1990 roku ponownie zarejestrowana, ,pragnie ksztaltowaé
wlasciwe postawy mlodych ludzi, otwartych na §wiat, o szerokich
horyzontach myslowych”'®, W 1920 roku Swigte Oficjum oglosilo list
z ostrzezeniem, ze YMCA nalezy wprawdzie do organizacji trudnigcych sie
dobroczynnoscia i wychowaniem mlodziezy, ale ,,ponad Kosciolem i poza
jakimkolwiek ~ wyznaniem religiinym”'’, wskutek czego popadaja
w niebezpieczny dla wiary indyferentyzm religijny. Ostrzezenie to nigdy nie
zostalo odwolane.

— Polskie Stowarzyszenie Wolnomyslicieli im. Kazimierza Eyszczyns-
kiego'® — zrzesza wolnomyslicieli, ateistow, chrzescijan, wyznawcow innych
religii oraz ,osoby, ktore czujg si¢ zagrozone przez wojujacy klerykalizm
katolicki”. Maja wspiera¢ rozwdj zycia umystowego, wolnego od ograniczen
dogmatycznych i doktrynalnych'?,

B. New Age — jest pradem, tendencja o trudnym do okreflenia
charakterze, poniewaz ,Nowa Era”, ,Nowa Rzeczywistos¢”, ,Nowy Porzadek
Swiata” jest mieszanina ideologii, filozofii, religii, okultyzmu, gnozy, mistyki,
astrologii, fascynacji Wschodem, nauki, parapsychologii i wszystkim po czgéci.
Spoiwem laczacym wszystkie te elementy jest okultyzm — wiedza tajemna
dostepna tylko wtajemniczonym?°. Ruch-,New Age” narodzil si¢ w Kaliforni
w latach 60—tych XX wieku z chwilg pojawienia si¢ ksiazki Alice Ann Bailey
»Le retour du Christ” (Powrot Chrystusa), chociaz idee te pojawialy sie juz
pod koniec XIX wieku?!. Znamiennym jest fakt, ze oficjalne pismo amery-
kanskiej masonerii juz od XIX wieku nosi nazwe ,,New Age”!?2. Propagatorzy
~Nowej Ery” zapowiadaja zmierzch ery chrzescijanskiej (epoka ryb), a wejscie
w znak, er¢ wodnika, ktora zwiastowa¢ ma er¢ pokoju, dobrobytu, ujedno-
licenia roznych systemow, synkretyzm o zasiggu $wiatowym, a nawet kosmicz-
nym. Wszystkim zakulisowo kierowalby jeden wspélny osrodek decyzyjny.

Sygnalem ostrzegawczym przed New Age winno byé pojawienie sig
w jakiej§ dziedzinie traktowania serio takich spraw jak astrologia, kabala,
orientalne ubostwianie czlowieka, media dla kontaktéw z duchami, rein-
karnacja, poznania pozazmyslowe itd. Sg to wszystko elementy wprowadzania
w okultyzm. Zwolennicy New Age lansuja réwniez naturyzm, geobiologie,
terapie i diety naturalne, postawy ekologiczne itp.>3. Sa to tezy obce
i sprzeczne z katolicyzmem, z chrzeicijanstwem, a spotykaja sic z pelng
akceptacja przedstawicieli New Age. Takich idei jak: panteizm, reinkarnacja,
trojpostaciowos¢ czy spirytyzm nie da si¢ pogodzi¢ z wiara katolicka, gdyz
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brzmia one bluznierczo, a czlowiek jest ubostwiany i kreowany na jedynego
i ostatecznego prawodawce i tworce nowego porzadku, w ktorym normy
moralne; obiektywne zostang zastapione przez czlowieka jego subiektywnymi
i permisywnymi prawami.

Perspektywa taka musi budzié¢ niepokéj, poniewaz uzurpowanie sobie atrybu-
tow boskich przez czlowiecka juz na poczatku dziejow zakoficzylo sig dla
ludzkosci tragedia grzechu pierworodnego, zdradza szatanski zamysk. Dzi§ w inny
sposob stara si¢ on uwies¢ ludzi, kierujac si¢ tym samym diabelskim pl.anen-l.

C. Astrologia — stanowi jeden z istotnych filarow New Age, odwolujac si¢
do wiedzy o gwiazdach i cialach niebieskich oraz o ich rzekomym wplywie na
losy czlowieka. Opracowywanie horoskopow i snucie wizji przyszloici, a takze
ewentualnych zdarzen i wypadkéw od dawna bylo zwiazane z okultyzmem
i wiedza tajemna. Astrologia jest wierzeniem calkowicie przeciwnym nauce,
wychodzi ona bowiem od czego§ prawdziwego, by wyciagnac z tego nieupraw-
nione wnioski i konsekwencje?*. Ludzie szukajg fikcji, by wypelnic duchovs_/a
pustke, ktora w sobie odkrywaja. Pragng wypelniC powstala prozni¢ przez magie,
wrozby, czary, znaki o wielorakich i dwuznacznych interpretacjach. Wola
powierzyé swoje zycie Slepemu losowi, niz zaufa¢ Bogu i zawierzy¢ jego stowu.

D. Spirytyzm — jest nauka tajemna, ktéra usiluje za pomoca
przywolywanych duchéw pozna¢ rzeczy ukryte, np. losy zmarlych oraz
tajemnice przyszlego zycia. SpirytySci oczekuja odpowiedzi od specjalnych
posrednikow, ktérych nazywaja ,medium”?®. ,Praktykowanie spirytyz;m.u
(grzech przeciwko I przykazaniu Bozemu) jest zabobonem calkowicie
niegodziwym, poniewaz nie jest wola Boza posyla¢ dobre duchy dla
zaspokojenia ludzkiej ciekawosci. Jesli wigc duchy odpowiadaja na pytania
spirytystow, moga nimi by¢ jedynie demony, ktore pragna wejs¢ w konta.kt
z czlowiekiem po to, aby mu szkodzi¢ i prowadzi¢ do zlego. Totez Kosciol
zakazuje jednoznacznie jakiegokolwiek udzialu w  doswiadczeniach
spirytystycznych” (Dekret Kongregaciji Swigtego Oficjum z 30 marca 1898 r.
oraz z 22 sierpnia 1917r.)*S. Dzi§ magowie, media czy inni szarlatani czaruja
naiwnych réwniez przez telewizje i filmy video.

E. Fascynacja religiami Wschodu — nalezy do jeszcze jednej z cech New
Age. Do praktyk mistycznych wabig rozne orientalne sekty, wizyty roznych
guru, fakirow czy mistykow. Jedna z ciekawostek mentalnosci New Age jest
fascynacja enneagramem. Slowo to oznacza po grecku 9 punktow i stanowi
skladows islamskiej tajemnej madro§ci praktykowanej przez Sufitow
w Afganistanie. Jest to forma medytacji nad soba, poprzez ktora adept
odnajduje w sobie wolno§¢?”.

Proces laicyzacji w Kosciolach Zachodnich i zanikanie Sacrum wywoluje
tesknote i fascynacje za tajemniczofcia religii Wschodu, ktore bazuja na
uczuciu i do§wiadczeniu, a nie na rozumie i autorytecie.

Hinduizm, jak i buddyzm glosza Karme, uzaleznienie jednego wcielenia od
poprzedniego, czyli predeterminacj¢. Na obecne zycie nie mamy wplywu, rodzi
to wiec biernos¢, apatie i kres postgpu.
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Medytacja transcendentalna reklamowana jest jako system tworczej
naukowej madrosci, jako panaceum na wszelkie duchowe czy psychologiczne
rozterki, na roézne nalogi, jak alkoholizm czy narkomania. Dazy si¢ do
osiggnigcia stanu ,Mantry” poprzez powtarzanie tajemnego slowa przez ok.
20 minut dziennie i skupianie si¢ na nim. Malo kto wie jednak, ze przekro-
czenie pewnej granicy czasowej takiej medytacji prowadzi do zupelnej pustki
w glowie, wyjalawia i destabilizuje. Bez ascetycznego przygotowania, u ludzi
wychowanych w cywilizacji Zachodu, taka medytacja czesto prowadzi do
fizycznej lub umystowej choroby. Prawdziwi jogini przestrzegaja przed taka
praktyka, ale ludzie, szczegdlnie mlodzi, ulegaja modzie dajac okazje do
zrobienia pokaznych interesow réznym ,.gury”. Mlodziez z bogatego Zachodu
z3da fizycznego spokoju, ulega plytkim wrazeniom zatapiajac si¢ w medytacje,
a konczy czesto w zakladach psychiatrycznych, samobojstwami lub
zabojstwami?®,

Zasada nauki wedyjskiej jest mowienie kazdemu, ze jest boski. Hare
Kriszna zajmuje si¢ transmigracja dusz, reinkarnacja, ubdstwieniem
czlowieka. Kazdy moze by¢ bogiem, byleby si¢ wlaczyl w boskie sprawy przez
zalecane praktyki. Niejeden guru robi siebie bogiem. Dla nas Bog jest
Stworca, Panem. W hinduizmie natomiast kazdy moze wtopi¢ sig
w uniwersalng duszg, jezeli bedzie zyl po bozemu. Stan bostwa jest wiec
osiggalny dla kazdego, moge wiec nim byé¢ i ja, gdy tylko opanuj¢ czas
i przestrzen. Wlaczenie sia w taki nurt religijny, to grzech przeciwko
pierwszemu przykazaniu Dekalogu. Wigcej, to zaniechanie najwigkszego
przykazania — milosci Boga nade wszystko. Ma to by¢ rzekomo w imi¢
milofci blizniego, a w rzeczywisto$ci w imi¢ milosci wlasnej, jako ucieczka
przed obowigzkami wobec Boga, siebie i bliznich?°.

F. Sekty religijne — mozna rozpozna¢ po pewnych charakterystycznych
cechach. Najczgiciej w wierzeniach sekty: zmartwychwstaly Chrystus nie
bedzie stanowil centrum wiary, Pismo Swigte pojmowane jest w sposob
doslowny, literalny, bez uwzgledniania rodzajéow literackich i kontekstu
biblijnego, panuje przekonanie o absolutnym zlu §wiata, werbunkowi nowych
wyznawcow towarzyszy specyficzna metoda propagandy czesto fanatyczna
i nachalna3®,

Wyraz ,sekta” oznacza ruch religijny, ktorego czlonkowie nasladuija
nowego proroka proponujacego im pewien sposob pojmowania Zycia
i stosunkow z Bogiem. Pochodzi od lac. ,sequor” — idg za, nasladujg, oraz od
»secare” — odcina¢?!, odcigcie si¢ jakiej$ grupy od Kosciola ‘macierzystego.
Watykanski dokument na temat sekt (z maja 1986 r.) koficzy si¢ nastgpujacym
stwierdzeniem: ,Nie mozemy by¢ naiwnie pojednawczy. Zbadali$my
dzialalno§¢ sekt w wystarczajacym stopniu, aby moc stwierdzié, ze postawy
i metody dzialania niektorych z nich s3 w stanie niszczyé osobowosé,
dezorganizowa¢ rodziny i spoleczefistwa, i ze ich nauczanie daleko odbiega od
nauczania Chrystusa i Jego Kosciola”32.
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Spoéréd wielkiego mnéstwa roznych sekt®® wymiefmy najczgsciej

spotykane. '

— Sekta uzdrowieficza — Antoninizm — zalozona przez P. Antomg,
belgijskiego gornika, zwana nauka chrzeicijanska, obiecuje
uzdrowienie wszystkim, ktorzy tak bardzo zawierza Bogu, ze
powstrzymuja si¢ od przyjmowania jakichkolwiek lekarstw. .

— Sekty millenarystyczne — Swiadkowie Jehowy w nawigzaniu do
Ap 20, 4 oczekuja bliskiego powrotu Mesjasza i poczatku nowego
tysiacletniego okresu dobrobytu na Ziemi. Odczytuja niektér'e
wspolczesne katastrofy (bomba atomowa, glod, zanieczyszczenie
srodowiska naturalnego...) jako znaki zwiastujace koniec swiata.

— Tajemnicze sekty o inspiracji madroSciowej Dalekiego Wschodp
— Misja Boskiego Swiatla, zalozona przez guru Maharaj J},
Migdzynarodowe Stowarzyszenie Swiadomosci Krishny, uczniow1.e
Shree Baghwana, wyznawcy Sekai Mahikari, sekta Soka Gakkai,
Micdzynarodowe  Stowarzyszenie  Medytacji Tramcendentalne]:
(ALM.T) ma na celu nauczenie wylacznie techniki wewngtrzng
koncentracji, pomagajacej w usuwaniu napi¢¢ wspoOlczesnego zycia
i zdobywania nadzwyczajnych mocy, dziala w oparciu o doktryng
mistyki hinduskiej.

— Tajemnicze sekty o inspiracji madro§ciowej zachodniej — dzialajg one

w oparciu o rozne odmiany gnozy, wedlug ktorej rownowaga psycho-
somatyczna i doswiadczenie duchowe s3 owocem poznania, dostgpnego
wylacznie wtajemniczonym: Antropozofia, Powszechne Biale Bractv:'o,
Nowy Akropol (ktory wystgpuje jako agencja turystyczna), Kosciél
Nauki o Wiedzy (zalozony w Kaliforni przez L.R. Hubbarda),
Eko— Zycie (Zwiazek Zycia Ekologicznego).
Ruch R6ia — Krzyz nie uwaza si¢ za organizacj¢ religijna, gle
pretenduje do udzielania wyjaénien na temat dogmatow nie .wyjaénp:
nych przez Kosciol. Filozofia ta jawi si¢ jako mieszanina pojet
opartych na misteriach egipskich, opowiadaniach biblijnyf:h, qntach
greckich, wedach indyjskich, dharmach buddyjskich oraz tajemmczych
badaniach §redniowiecznych. Wychowanie czlonkow Ruchu okryte jest
najci§lejsza tajemnica, a kandydat zobowiazuje si¢ nie udostgpniac
nikomu poufnych dokumentéw, jakie Ruch mu wysyla*, '

— Sekty wzywajace do pokoju i powszechnego braterstwa ludzkosci na
drodze syntezy i przezwycigzenia odmiennosci wszystkich innyc.h
religii: Powszechna Wiara Bahai oraz Stowarzyszenia dla Zjednoczenia
Swiata ChrzeScijaniskiego — Moona (A.U.CM.)*>. o

Prawie kazda z sekt wylonila si¢ z jakiej§ wspolnoty religijnej

lub wyznaniowej, idac za samozwanczym przywodca, ktory bardzo czgsto
bedac zdeterminowany w swoim fanatyzmie, prowadzi wspolwyznawcow do
zbiorowych tragedii (np. J. Jones popelnil zbiorowe samobgdjstwo z.p('mgd
900 osobami sekty ,Swiatynia Ludu” w Gujanie, czy mord kilkudziesigciu
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os6b sekty ,Swiatynia Slofica” w Szwajcarii i Kanadzie w 1994 roku).

Wsrod innych zagrozen nalezy wymieni¢ te, ktore wynikaja z samej
postawy czlowieka.

G. Indyferentyzmm — jest postawg biernosci, zobojetnienia i pasywnosci.
Najczgsciej jest ona wynikiem frustracji, rezygnacji i przekonania, ze roine
podejmowane przez czlowieka wysilki nie przynosza oczekiwanych rezulta-
tow. Postawa taka moze ujawnié si¢ w dziedzinie gospodarczej, ekonomicznej
(np. praca nie jest doceniana i zle oplacana), wowczas czlowiek zyje na koszt
innych, co jest niemoralne i pasozytnicze. Z indyferentyzmem mozna spotkaé
si¢ w dziedzinie nauki (np. mierne zaliczanie egzaminow bez pasji
i zaangazowania w danej dyscyplinie). Najgrozniejszy jest indyferentyzm
religiiny i moralny, poniewaz czlowiek tak juz przyzwyczail si¢ do zla
i grzechu, ze przestal na to zwraca¢ uwage (np.: rozwody, aborgja,
zlodziejstwo, dewastacja mienia, pozycie przed i poza malzenstwem itd).
Postawa taka w kazdej dziedzinie bardzo niebezpieczna, gdyz prowadzi do
zastoju, biernosci i upadku czlowieka oraz calego spoleczenstwa.

H. Relatywizm — jest pogladem gloszacym, Zze w sferze moralnej wszystko
ma charakter wzgledny, subiektywne odczucia czy prawa ludzkie zaczynaja
dominowa¢ nad obiektywnymi normami moralnymi®®, Istnienie prawa
pisanego niezgodnego z etyka najpierw rodzi postawe tolerujaca ten stan
rzeczy, a z czasem zostaje przyjete jako obowigzujaca norma. Liberalizm
prawa spowodowal, ze coraz czesciej ludzie sami ustalaja, co jest etyczne, a co
nie, w zaleznosci od sytuacji, np. wmawianie sobie: skoro mi malo plac, to
moge ukrasé pracodawcy, skoro zona czy maz zdradza, to mogg i ja, skoro
prawda zalatwi¢ sie¢ czego$§ nie da, to musz¢ klamaé, skoro mam trudne
warunki mieszkaniowe, to usung cigze itd.”.

Takie myslenie powoduje, ze wspolczesna duchowos$¢ Polakow — i nie
tylko — jest bardzo zagrozona, zagraza wrgcz naszej cywilizacji, poniewaz
ludzie nie tylko grzesza, ale przestali grzech nazywaé po imieniu, przestali
grzech nazywaé grzechem, usprawiedliwiajac go we wlasnym sumieniu. Regres
i skutki moralne juz s3 widoczne w poblazliwosci, a nawet w legalizacji
aborcji, rozwodow, nudyzmu czy zboczen seksualnych.

I Satanizm — w wersji wspolczesnej wskrzesil Aleister Crowley pod
koniec XIX wieku w Anglii, za§ Anton Lavey w Stanach Zjednoczonych
w nieco pozniejszym okresie®®, Samo dzialanie szatana jako uosobionego zla
znane jest od zarania dziejow ludzkich, od tragedii pierwszych ludzi w raju,
natomiast obecne wystapienia wyznawcow szatana majg szczegOlnie prreraza-
jacy charakter. Stworzono co$§ na wzor biblii, liturgii i religii, poprzez ktore
wyraza si¢ pogarde dla Boga, czlowieka i calej ludzkosci, a sklada hold
szatanowi w rozny sposob. Okruciefistwo, bezwzgledno$¢ i zewngtrzne
symbole maja budzi¢ respekt i strach, chociaz jest to zarazem przejaw
osobistego lgku satanistow przed napigtnowaniem i odrzuceniem spolecznym.
Uzewnetrzniana agresja jest najczgsciej odreagowaniem za doznane krzywdy
ze strony najblizszych, na brak milosci i ciepla rodzinnego®®. Powstala pustka
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i poczucie bezwartosciowosci sklania mlodych ludzi ku satanizmowi, ktory
daje poczucie — przynajmniej pozornej — sily i podkres§la znaczenie.
Obserwujac w §wiecie dominacj¢ zla nad dobrem, przemocy nad Zzyczliwoscia,
falszu nad prawda, cwaniactwa nad uczciwoscia, sfrustrowani mlodzi zwracaja
si¢ ku szatanowi jako silniejszemu w zmaganiach postrzeganych w zyciu.
Niestety jest to tylko iluzja, ktora wielu ludzi kosztuje wiele, a nawet
wszystko, z zyciem wlacznie.

3. DZIALANIA WYMIERZONE PRZECIWKO ZYCIU
I ZDROWIU CZEOWIEKA ORAZ PRZECIWKO RODZINIE

Kolejng grupe zagrozen stanowig dzialania wymierzone w zycie czlow1eka
oraz w rodzine.

A. Zmasowane dzialania przeciw Zyciu i zdrowiu czlowieka.

a) Aborcja (dzieciobdjstwo) — jest uSmierceniem, zabiciem niewinnego
i bezbronnego czlowieka w okresie prenatalnym. Pozostaje wielkg zbrodnig
niezaleznie od tego, czy prawodawstwo panstwowe na to zezwala, czy nie.
V przykazanie Boze brzmi jasno — ,Nie zabijaj”! Jest tez zbrodnia
wymierzona w samg matke, ktora zmaga si¢ z tzw. zespolem zaburzen
poaborcyjnych*®, narasta w niej poczucie winy, depresja, agresja skierowana
do lekarza, do dzieci, do otoczenia az do nieodwracalnych zaburzen
psychicznych wlacznie*!

b) Antykoncepcja — obejmuje szereg dzialan, ktore maja nie dopusci¢ do
poczecia, a w konsekwencji do zrodzenia nowego zycia. S to dzialania
nacechowane egoizmem, w ktorym czlowiek pragnie oderwaé dzialania
seksualne od prokreacji. Czgs¢ Srodkow antykoncepcyjnych obludnie maskuje
ich prawdziwe skutki, poniewaz maja dzialanie wczesnoporonne i aborcyjne.
Istnieje caly arsenal §rodkow antykoncepcyjnych*?, od wkladek wewnatrz-
macicznych (spiralki), przez srodki doustne (pigulki), iniekcje (zastrzyki), az po
mechaniczne (prezerwatywy). Nastepstwem stosowania tych srodkow moga
by¢ liczne choroby, nowotwory, zmiany organiczne, bezplodno$¢ i inne

powiklania psychiczne i fizyczne. Dla czlowieka — nie tylko zreszta
— wierzacego jest to problem moralny.
c) Sterylizacja — jest szczegélnym dzialaniem antykoncepcyjnym,

poniewaz dezintegruje jednos¢ fizyczna czlowieka, pozbawiajac go zdolnosci
rozrodczej. DotyczyC moze zarowno mezczyzny, jak i kobiety. Polega ona na
podwiazaniu lub wycigciu jajowodow, jajnikow, macicy lub nasieniowodu.
Wedlug najnowszych danych prawie 1/4 par na S$wiecie jest wysterylizo-
wana*3, 141 milionéw kobiet i 30 milionéw mezczyzn polega na tej metodzie.
W niektorych krajach, ze wzglegdow demograficznych, sterylizacja byla
stosowana obowigzkowo (np. Indie, Chiny)**. Skutki moga by¢ straszliwe:
krwotoki, powiklania, u mezczyzn nowotwory prostaty, jader, u kobiet cigze
pozamaciczne i inne.
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d) Manipulacje genetyczne — sa brutalna ingerencja w naturg ludzka
u samych poczatkow czlowieka. Dowolne sterowanie genami ludzkimi,
eliminowanie lub dodawanie pewnych cech nawet zwierzgcych jest po prostu
nieludzkie. Czlowiek w stadium embrionalnym traktowany jest jako rzecz,
przedmiot eksperymentow, ktorych skutkow nie mozna do kofica przewidziec.
Zamrazanie, sprzedawanie czy przeprowadzanie doswiadczen na ludzkich
embrionach jest sprowadzaniem czlowieka do rangi towaru*’. Mowienie
ludziom, Ze poszanowanie natury ludzkiej stanowi przeszkode do mnauki
i postepu, jest zwyklym klamstwem. Wprost przeciwnie, manipulacje
genetyczne moga przyczyni¢ si¢ do degradacji, a nawet zniszczenia naszej
cywilizacji.

¢) Eutanazja — jest zamierzonym zakonczeniem zycia (zabojstwem) w celu
zmniejszenia cierpienia. Zycie czlowieka jest wigtoscia, darem, ktory stanowi
jednocze$nie fundament czlowieczenstwa, wobec tego dowolne dysponowanie
wlasnym zyciem jest odrzuceniem $wigto$ci i daru czlowieczenstwa. Rola
lekarza natomiast polega na towarzyszeniu cierpiacemu czlowiekowi i leczeniu
go (szpitale, hospicja), a nie na zadawaniu $mierci®®>. W krajach, gdzie
eutanazja zostala zalegalizowana (Holandia, Dania, USA), panuje psychoza
przed pojsciem do szpitala, by dolegliwos¢ pacjenta nie zostala zakwalifiko-
wana do stanu nie rokujacego nadziei — a wigc uSmiercic z litosci (eutanazja).
Naduzy¢ i przestgpstw w tym zakresie bylo bardzo duzo.

B. Polityka antyrodzioma — przejawia si¢ w roznych dzialaniach, ktore
godza w istnienie i jedno$¢ rodziny, uderzaja w macierzyfistwo, ojcostwo,
prokreacjc oraz w wielu krajach uzyskaly usankcjonowanie prawne dla
zachowan, ktdre niszcza fundament bytu narodowego i spolecznego, jaki
stanowi rodzina. Problem ten ujawnil si¢ szczegélnie jaskrawo w wypowie-
dziach uczestnikow XVIII Miedzynarodowego Kongresu Rodziny w Warsza-
wie*” oraz na Miedzynarodowej Konferencii ONZ na temat zaludnienia
i rozwoju w Kairze we wrze$niu 1994 roku*s.

a) Pornografia — polega na wykonaniu i rozpowszechnianiu pism,
drukéw, filméw, wizerunkow i innych przedmiotow w celu wywolania
u odbiorcow podniecenia secksualnego®®. Temu celowi zmierzajgcemu do
zlamania elementarnego poczucia wstydu — bronigcego intymnosci
czlowieka, sluzy ogromna ilo§¢ czasopism, filmow, ksiazek oraz liczna sie¢
~Sex—shopow”, ktorych propagatorzy bazujac na najnizszych ludzkich
instynktach pragnag dorobi¢ si¢ fortuny kosztem drugiego czlowieka.
Pornografia jest tez metoda, ktora moze doprowadzi¢ do zabicia autentycznej
milo§ci miedzy IludZzmi na rzecz technik seksualnych i propagowania
wielorakiej demoralizacji. Skutkiem tak rozbudzonych ludzkich namigtnosci
sg rozne naduzycia, dewiacje i wynaturzenia seksualne oraz powolny rozklad
silnego, tradycyjnego modelu malzenistwa i rodziny.

b) Prostytucja — czyli platny nierzad, oznacza sposob zarobkowania przez
oddawanie swego ciala innym osobom dla czynnosci seksualnych®®. Chociaz
jest zjawiskiem spolecznym starym jak S$wiat, to w spoleczenstwach
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demokratycznych o liberalnym podejsciu do prawa znajduje szczegélnie
sprzyjajace warunki. Domy publiczne, agencje towarzyskie, gabinety masazu
czy kluby towarzyskic o specyficznych zainteresowaniach sa miejscami
szerzacej si¢ demoralizacji. Obniza si¢ wiek prostytutek, ale i wiek matek
niepelnoletnich. Proceder obejmuje rozne grupy zawodowe w roznym wieku,
do czego nawoluja nachalne reklamy w czasopismach i wprost zachgcaja do
zlego. Srodowiska te sa glownymi roznosicielami choréb wenerycznych
z dzuma XX wieku — AIDS — wlacznie. Istnienie tego zjawiska Swiadczy
o glebokiej degradacji moralnej wielu me¢zczyzn oraz o upadku moralnym
wielu kobiet, mimo ze prostytucja okryta jest hanba, pogarda i odraza.

¢) Innymi czynami lubieznymi nie liczacymi si¢ z porzadkiem moralnym
$3:

— Narcyzm — ogladanie wlasnego ciala i lubowanie si¢ nim (nazwa
pochodzi od mitologicznego greckiego Narcyza zakochanego we
wlasnej urodzie).

— Ekshibicjonizin — obnazanie swego ciala, a gléwnie narzadow
plciowych przed innymi ludzmi — zwlaszcza plci odmiennej.

— Sadyzm — zadawanie partnerowi seksualnemu udreczen i bolu fizycz-
nego. W skrajnych, rzadkich przypadkach moze dochodzi¢ az do
zadawania $mierci (tzw. wampiryzm).

— Masochizm — zadawanie sobie cierpien lub uleganie im w celach pod-
niecenia seksualnego.

— Pedofilia — pocigg plciowy do dzieci.

— Gerontofilia — pociag plciowy do starcow.

— Bestialstwo — inaczej zoofilia Iub sodomia, polega na czynach nierzad-
nych ze zwierzgtami.

— Necrofilia — pociag plciowy do zwlok.

— Fetyszyzm — Podniecanie si¢ przez cze¢Sci ubrania lub przedmioty na-
lezace do pewnej osoby. '

— Transwestytyzm — przebieranie si¢ w ubrania plci przeciwnej.

— Homoseksualizm — (u megzczyzn) pociag seksualny do tej samej plei.

— Leshijstwo — (u kobiet) pociag seksualny kobiety do kobiety®*.

d) Rozwody — s3 kazdorazowo sytuacja dramatyczna dla konkretnej
rodziny i malzenstwa. Powody moga by¢ bardzo rézne i zlozone. Naj-
czeSciej jednak rozbicie rodziny nastepuje wskutek: braku miloSci
migdzy malzonkami, zdrady malzenskiej, nalogéw, znecania sie nad
wspolmaltzonkiem i rodzing. Nie zawsze po rozwodzie malzonkowie zyja
w separacji, czesto zawieraja nowe zwiazki niesakramentalne (dot. katoli-
kow) albo zyja razem bez zadnych uregulowan cywilno —prawnych% Odreb-
ng sprawa sg tzw. ,wolne zwigzki”, w ktorych ludzie zyja czasowo, bez
zadnych regulacji prawnych oraz bez zadnych przeszkod, by tg sytuacje
zmieni¢. Najczesciej jest to przejawem mody, zle pojetej wolnosci i przejawem
egoizmu bez podejmowania odpowiedzialnoSci za trwalos¢ malzefnstwa na
przyszlosc.
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¢) Permisywizm — prze§wiadczenie sprawiajace, ze czlowiek zyje tak,
jakby grzechu nie bylo, jakby Boga nie bylo, jakby Boég nie istnial,
a w zwiazku z tym robi¢ to, na co mam ochote, kiedy cheg, z kim cheg i jak
chcg®3. Postawa taka jest Zrodlem wielu problemow, klopotow, a nawet
dramatow. Przyzwalanie na wszelkie zachcianki rodzi postawe permisywna,
zwolennicy za§ domagaja si¢ przyzwolenia na akceptacj¢ wszelkich form
zboczen (np. homoseksualizmu) oraz traktowania na prawach mniejszoSci
wszystkich grup ,.kochajacych inaczej” (np. pederastow, lesbijek..). W sferze
scksualnej wyraza si¢ to w propagowaniu pornografii w prasie, filmie
i telewizji mimo oficjalnego zakazu, ale bez jakiegokolwiek egzekwowania czy
sankcji. Wprost przeciwnie, tolerowane jest zlo, a ograniczane badZ
eliminowane sa warto$ci pozytywne. Postawa permisywna w praktyce wyraza
si¢ rowniez w tym, ze ludzie ci zyja kosztem innych, normalnie pracujacych,
ponoszacych trud wychowania nastepnego pokolenia, inwestujacych
w przyszlo§¢ nas wszystkich. Jest to postawa cyniczna, egoistyczna
i destrukcyjna dla zainteresowanych, a szkodliwa dla spoleczenstwa i ludzi
wierzacych.

C. Nalogi: alkoholizmu, nikotynizmu, narkomanii — bezposrednio godza
w czlowieka — konsumenta, powodujac jego calkowita degradacje w sensie
fizycznym, psychicznym, moralnym, spolecznym, rodzinnym i ludzkim.

— Mimo funkcjonowania ustawy o wychowaniu w trzezwosci, sie¢
punktow sprzedazy wcigz rosnie. W 1993 roku zostal pobity straszliwy rekord
spozycia 11 litrow (1) czystego spirytusu na glowe mieszkafica’4,

— Oficjalnie obowiazuje zakaz reklamowania papierosow, a w praktyce
codziennie truje si¢ kilkanascie milionéw Polakéw, ktorych musza tolerowaé
inni przebywajac w zadymionych pomieszczeniach.

— Pomimo ewidentnego, zabodjczego w konsekwencji, szkodliwego dzia-
lania calej gamy narkotykow, czg§¢ parlamentarzystow i dzialaczy
spolecznych proponuje legalizacj¢ narkotykow jako metod¢ w zwalczaniu
zjawiska. Trudno o bardziej obludng i cyniczna propozycje.

Wszystkie te uzaleznienia sa Zrodlem wielu chordb, oslabiaja
spoleczefistwo oraz powoduja niewymierne straty materialne i duchowe.

4. ZAGROZENIA GODZACE W PRAWDE

Ostatnia z wymienionych grup zagrozen uderza w prawde o czlowieku,
0 zyciu, o sobie.

A. Manipulacja mediami — pojawia si¢ wowczas, gdy kto§ wplywa na
czyj§ obraz rzeczywistosci, aby znieksztakci¢ informacje i ograniczyé cudze
decyzje. Decyzje s3 wtedy nieautentyczne, bo nie sa podejmowane w prawdzie
i w wolnosci. Warunkiem skutecznej manipulacji jest jej niedostrzegalnosé.
Daja si¢ zmanipulowa¢ ci, ktorzy z reguly sa otwarci i posiadaja szczegolne
zaufanie do przekazywanego slowa®s,
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Najbardziej charakterystycznymi przejawami w prasie, radio i telewizji sa:
manipulacje slowem, dezinformacja, mowienie polprawd lub nieprawdy,
traktowanie informacji jako obiektywnych pewnikow, odwolywanie si¢ do
emocji, pogon za sensacja, a nie szukanie autentycznych informagji,
sugerowanie rozumowania w samych tytulach, odwolywanie si¢ do tendencyj-
nych wynikéw badan i telefonicznej opinii publicznej, modny stal si¢
antykatolicyzm i antyklerykalizm, propaguje si¢ lub przynajmniej przyzwala
na demoralizujaca propagande seksu, pornografii, agresji lub przemocy.
Niszczy si¢ autorytety, wiezi migdzyludzkie i pozytywne dzialania, w imi¢
partykularnych, najczgsciej laickich i lewicowych interesow. Wszedzie weiska
si¢ natretna reklama i wszchobecna komercja.

Trudno czlowiekowi w takim wszechstronnym chaosie odnalezé sig
i kazdorazowo w krytyczny sposob wylowi¢ prawde. Skutkiem takich dzialan
jest coraz wigksza nerwowo$¢, powszechna nieufnos¢ do wszystkich
i wszystkiego, duza dawka dezinformacji, a niejednokrotnie tragedia osobista
czlowieka, ktory nie mogac si¢ wybroni¢ przed klamliwymi atakami, konczy
z sobg lub trafia do zakladu psychiatrycznego.

B. Holdowanie haslom rewolucji francuskiej®® :

— Wolno$¢ — pod to szlachetne prawo czlowieka podklada si¢ tresci
zupelnie falszywe, nawolujac do tolerowania zla w imi¢ wolnosci, do postaw
anarchistycznych w imie calkowitej swawoli i uchylania si¢ od obowiazkow,
oraz do wolnoéci moralnej rozumianej w sposob permisywny. Dzi§ w imig
wolnosci przyjmuje si¢ najbardziej wyuzdane propozycje, najbardziej
kuriozalne przepisy oraz depcze najwigksze swigtosci. Tak rozumiana wolno§¢
moze doprowadzié¢ tylko do jednego — zaglady i samozniszczenia.

— Réwno$¢ — prawidlowo rozumiana rownoznaczna jest ze sprawiedli-
woscia, co jest postulatem koniecznym i uzasadnionym, jednakze sami
promotorzy owej roéwnosci dziela ludzi na biednych i bogatych, bialych
i kolorowych, ,, Europejczykow” i zacofanych, wyksztalconych i analfabetow.
Przy bezmyslnym, niesprawiedliwym ,,wyrownywaniu” wszystkich zniszczy si¢
sile postepu w sferze gospodarczej, intelektualnej i duchowej, a rozpocznie sig
regres i dekadencja.

— Braterstwo — wynika z milofci blizniego, jednego z najwigkszych
przykazafi w religii chrzescijafiskiej, jednakze nawolywanie rewolugji
francuskiej do braterstwa bylo haslem dla wielu organizacji okultystycznych,
zamknietych, masonskich, ktore wystepowaly przeciw wartosciom tradycyj-
nym i Kosciolowi, a wywyzszaly i faworyzowaly swoich wtajemniczonych
sbraci”. Nie mozna ufa¢ komus, kto wystepuje przeciwko tradycyjnemu
porzadkowi moralnemu, przeciw tradycyjnej rodzinie, narodowi, ojczyznie,
religii, tworzac jaki$ blizej nie znany nowy porzadek, nowa moralnosé, nowg
religic i nowa rodzing ,braci”. Jest to filozofia z gruntu laicka, eliminujaca
sam fundament jakiegokolwiek istnienia i porzadku — Boga.

C. Bezstresowy styl wychowania — polega na §wiadczeniu dzieciom uslug
»na zadanie”. Nie nalezy dziecka do niczego zmuszaé¢ ani wymagac, nie nalezy
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karci¢, ale pozostawi¢ maksymalng swobode w decydowaniu o sobie,
o tym, co i kiedy bedzie robilo. Skutki takiego wychowania sa latwe do
przewidzenia. Zacznie funkcjonowaé pokolenie: cyniczne, chamskie, bru-
talne, agresywne, leniwe, zdemoralizowane, pelne roszczen i pretensji,
ale bez jakiegokolwiek wkladu czy odpowiedzialnosci ze swojej strony.
Propagatorzy bezstresowego stylu wychowania wykazuja wyjatkowy brak
wyobrazni oraz ogromna ignorancj¢ psychologiczno —pedagogiczng. Fun-
dujac innym taki owoc, niech najpierw sami go skosztuja, tylko czy jest sens
na to czekac?

D. Tolerancja — polega na uznaniu prawa do posiadania odmiennych
pogladow, przekonan czy religii, nie obejmuje jednak idei antyhumanitarnych
i zbrodniczych®’. W praktyce natomiast zwolennicy tolerancji sa szalenie
nietolerancyjni dla wartosci religijnych, chrzescijanskich, tradycyjnych,
narodowych, domagajac si¢ uznania i zalegalizowania nawet najbardziej
absurdalnych propozycji, np. adopcji dzieci przez pary homoseksualne.
Charakterystyczna jest tendencja do tolerowania zla i falszu, w imi¢
rzekomego postepu i ,.europeizacji”, a wySmiewania i tgpienia wszystkiego, co
zdrowe, tradycyjne i sprawdzone historycznie.

E. Glo$na muzyka — w ostatnich kilkunastu latach opanowala
prawie caly $wiat i z uporem lansowana jest jako niemalze jedyny rodzaj
muzyki, ktérego dzi$ si¢ stucha i go aprobuje. Muzyka rockowa, heavy—
metalowa w polaczeniu z teledyskami probuje zapanowaé nad upodobaniami
i gustami ludzi mlodych, poprzez specjalne dzialania podejmowane przez
jej tworcow. W pogoni za innofcia szuka si¢ najprzerozniejszych udziw-
nien. Spiewajacy zachowuja si¢ anormalnie, miotaja si¢, preza, robia
wulgarne gesty, ubrani s3 w rozne makabryczne stroje z symbolami
czarnoksieskimi, satanistycznymi i bluznierczymi. Slow na ogol nie
slycha¢, bo muzyka jest zbyt glosna, by uswiadomiC sobie tres¢ tekstow.
Trafia raczej do podswiadomosci. Przerazliwie migocace §wiatla i wibru-
jace obrazy powoduja zawroty glowy. Odtworcy udajg, a nawet s3 w sta-
nie narkotycznego zamroczenia. Probuja wprowadzi¢ sluchaczy w stan
zbiorowej ekstazy, w szal, ktory traci satanizmem, a niejednokrotnie
tekst i elementy satanistyczne sa S$wiadomie wkomponowane w calos¢
trwajacego koncertu®s,

Nasycenie mlodych ludzi takg dawka ogluszajacej muzyki, rozbudzenie
instynktow i namigtnoSci oraz S§wiadome nastawienie do dzialan
buntowniczych, erotycznych, bluznierczych czy diabolicznych musi
zaowocowal agresja, ekscesami i burdami, jakie co roku obserwujemy
w Jarocinie.

Wymienione grupy zagrozen stanowia zaledwie czgSC spraw, z ktorymi
czlowiek styka si¢ i zmaga niemal codziennie. Z oczywistych i uzasadnionych
powodow muszg one budzi¢ niepokéj i troske o przyszlo$C, o nasz byt,
o perspektywe istnienia. Jest jednak w §wiecie ludzkim, w ogromnej
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wigkszosci ludzi, wielki potencjal dobra, ktory codziennie, cicho, bez reklamy
i halasu sluzy Bogu i drugiemu czlowiekowi. Zlo natomiast jest glosne,
krzykliwe, natarczywie wciskajace si¢ w kazda wolng przestrzen, by
zamanifestowaé swoja obecnoscC i sprawiC wrazenie, ze nad wszystkim panuje.
Na szczgicie tak nie jest! Ale nie mozna i nie nalezy zla nie doceniac i go
lekcewazyc.
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Z ZAGADNIEN HISTORYCZNYCH I LITERACKICH

STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR 3—4 (1994/1995)

ks. Lech Bonicza—Bystrzycki

KATOLICKIE NABOZENSTWA POLSKIE
W DEKANACIE LEBORSKIM W LATACH 1871-1945

Dekanat Igborski w latach 1871 —1945 nalezal do Prus na Pomorzu
Zachodnim (Provinz Pommern), dokladniej w poélnocno—wschodniej czgéci
rejencji  koszalinskiej (Regierungsbezirk Koslin), w powiecie bytowskim
i leborskim. Tereny te graniczyly z Prusami Zachodnimi (Provinz
Westpreussen), a po I wojnie §wiatowej z Polskg. Pod wzgledem katolickiej
administracji koscielnej dekanat leborski (utworzony w 1819 r. z polaczenia
dekanatu bytowskiego i leborskiego) od 1821 r. (bulla cyrkumskrypcyjna De
salute animarum z 16 VII 1821 r.) przynalezal do diecezji chelminskiej
(z siedzibg w Pelplinie k/Tczewa). Po I wojnie S$wiatowej, w zwiazku
z powstaniem Republiki Weimarskiej, dekanat leborski w 1922 r. odlaczono
od diecezji chelminskiej i wlagczono do nowo powstalej Pralatury Pilskiej
(z siedzibg w Pile). Ten stan trwal az do 1945 r.

Katolickie schematyzmy diecezjalne (wykazy parafii, kosciolow i ksigzy)
okreslaja liczbe osrodkow duszpasterskich wraz z liczebnoscia katolikow.
Tego rodzaju zestawieniami dysponujemy w odniesieniu do dekanatu lgbors-
kiego z lat 1871 —1945 (tabl. 1). Wynika z nich, ze w 1871 r. w dekanacie
leborskim funkcjonowalo pig¢ parafii w Bytowie, Leborku, Niezabyszewie
z filia w Tuchomiu, Rozlazinie i Ugoszczy z filiy w Studzienicach (do 1884 r.
parafia Bytow byla zlaczona z parafia Niezabyszewo). W dniu 9 VI 1908 r.
z parafii Niezabyszewo utworzono samodzielny o$rodek duszpasterski w Tu-
chomiu, zwany wikarig lokalng lub lokalig, z ktérej w dniu 1 IV 1931 r.
erygowano kuracje. Nastepnie w dniu 1 XII 1926 r. z parafii Zarnowiec
(polozona w Polsce) wydzielono samodzielng stacje duszpasterska
w Wierzchucinie, a w dniu 15 IV 1932 r. utworzono stacj¢ duszpasterska
w Kostkowie (wydzielona z Wierzchucina)!. Lacznie w dekanacie lgborskim
od 1932 r. bylo osiem katolickich o§rodkow duszpasterskich: Bytow, Kost-
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Tabela 2

Liczba ludnoéci katolickiej w powiecie bytowskim i lgborskim

Rok Powiat Razem
Bytow L¢bork
1871 4 147 2 395 6 541
1885 4411 3 363 7 774
1895 5070 4073 9 143
1900 5728 4330 10 058
1905 6 453 5222 11 675
1910 7 279 5 697 12 976
1925 5822 5401 11 223
1933 6 070 5654 11 724

Zrodlo: Die Gemeinden und Gutsbezirke der Provinz Pommern und ihre Bevélkerung.
Nach den Urmaterialien der allgemeinnen Volkszdhlung vom 1 December 1871.
Berlin 1874, s. 220 —221; Gemeindelexikon fiir das Konigreich Preussen. Bd. 4.
Provinz Pommern : auf Grund der Materialien der Volkszdhlung vom 1 X11 1885
und anderer amtlicher Quellen. Berlin 1888, s. 180—193; tamze, 1895, s.
254 --255; tamze, 1905, s. 198 —199; Statistik ..., N.F,, Bd. 150, theil I, stan
z 1900 r., s. 109; tamze, N.F., Bd. 240, stan z 1910 r,, s. 139; tamze, N.F,, Bd.
401, theil I, stan z 1925 r., s. 360; tamze, N.F., Bd. 451, stan z 1933 r,, s. 3—46.

kowo, Lebork, Niezabyszewo, Rozlazino, Tuchomie, Wierzchucino i Ugoszcz
(z ko$ciolem filialnym w Studzienicach). Ten stan przetrwal do 1945 r.

W dekanacie Igborskim (1871 —1945) zamieszkiwala Iudnos¢ niemiecka
i polska (zwana kaszubskg), a wedlug pruskiej racji stanu Niemcy, Polacy
i Kaszubi. W dekanacie tym wickszo§¢ katolikow stanowili Polacy (przede
wszystkim w powiecie bytowskim). Ustalenia dotyczace liczebnosci kato-
likow dekanatu Igborskiego zostaly opracowane przez wladze koScielne
(tabl. 1) oraz przez wladze panstwowe (tabl. 2). Zestawienia liczebnosci
katolikow proweniencji koScielnej i panstwowej roznia si¢ migdzy soba
w niewielkim zakresie, gdyz obliczenia te oparto na roznych zrédlach.
Koscielne wykazy opracowano na podstawie danych nadeslanych przez
poszczegllne parafie katolickie, a panstwowe — w oparciu o dane zebrane
przez poszczegOlnych landratow w ramach okre§lonego powiatu. W tym
ostatnim przypadku statystyki pruskie okreslaja stan ludno$ciowy (w tym
liczbe katolikow) w poszczegolnych miejscowosciach, a takze wedlug
powiatow (nas interesuje liczba katolikow w powiecie bytowskim i lgborskim
— tabl. 2), bowiem na ogol w sklad dekanatu leborskiego wchodzil powiat
bytowski i lgborski.
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Tabela 3

Liczba ludnosci kaszubskiej w rejencji koszalinskiej

Rok Liczba Kaszubdéw Rok Liczba Kaszubow
1890 700 1905 1382
1891 721 1910 1127
1900 302 1925 176

Zrodlo: Statistik..., N.F., Bd. 150, theil I, s. 123; tamze, N.F,, Bd. 401, s. 393, 417;
Statistisches Handbuch fiir den Preussischen Staat. Berlin, Bd. II, s. 118; tamze,
Bd. IT, s. 128; tamze, Bd. IV, s. 101; Statistisches Jahrbuch fir den
Preussischen Staat. Berlin, Bd. I, s. 19; tamze, Bd. IV, s. 293; tamze, Bd. XIX, s.
12; F. Fircks, Die preussische Bevilkerung nach ihrer Muttersprache des
Koéniglich preussischen— statistischen Bureaus. Berlin 1893, s. 248.

Posrod katolikow dekanatu Ieborskiego (1871 —1945) dos¢ znaczng liczbe
" stanowila ludno$¢ katolicka pochodzenia polskiego. Urzgdowe statystyki
pruskie podaja ich minimalng liczbe (na korzysé¢ Niemcow i Kaszubow). Np.
wedlug stanu z 1900 r., w powiecie bytowskim zamieszkiwalo 3575 Polakoéw
(w ogromnej przewadze katolikow) — 1739 mezczyzn i 1836 kobiet, a w po-
wiecie leborskim — 2152 (w tym 1053 mezczyzn i 1099 kobiet). Z tego wynika,
ze w powiecie bytowskim bylo 62,4 % Polakow, a w lgborskim — 49,7 %
(a odpowiednio katolikow pochodzenia niepolskiego w powiecie bytowskim
— 2153, czyli 37,6 % i w powiecie leborskim — 2178, czyli 50,3 %)>.

W celu pomniejszenia liczby ludnosci polskiej statystyki pruskie obok
liczby Polakéw podaja rowniez liczbe ludnosci kaszubskiej (tabl. 3). Na
Pomorzu Zachodnim, najwigksza ich liczba zamieszkiwala w rejencji
koszalinskiej. W tym okregu administracyjnym, ludno$¢ kaszubska w ogrom-
nej przewadze mieszkala w dekanacie lgborskim, przede wszystkim w powiecie
bytowskim. Byla to ludno§¢ w duzej mierze wyznania rzymsko —katolickiego.
Z tego wynika, ze do ogolnej liczby katolikow polskich nalezaloby jeszcze
doliczyé znaczna liczbe ludnosci kaszubskiej, ktéra w duzym stopniu
identyfikowala si¢ z ludnoscia polskg.

Skoro np. wedlug danych z 1900 r., w powiecie bytowskim bylo ponad
60 % katolikow pochodzenia polskiego, a w powiecie lgborskim okolo 50 %
(te proporcje podobnie si¢ ksztaltowaly w innych latach okresu 1871 —1945),
to nie dziwi fakt, ze w dekanacie Igborskim w tym okresie Polacy wyznania
rzymsko-katolickiego stale domagali si¢ odprawiania nabozenstw katolickich
(Mszy $w.) we wlasnym jezyku ojczystym. Odprawianie Mszy sw. w jezyku
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polskim oznaczalo, ze podczas liturgii sprawowanej w jezyku lacifiskim,
Spiewano piesni polskie, ksiadz czytal Ewangelic w jezyku lacifiskim i naro-
dowym. Przede wszystkim jednak wierni oczekiwali od ksiedza wygloszenia
kazania w jezyku polskim.

Pierwszym, najwazniejszym obowigzkiem duszpasterskim wobec katoli-
kow narodowosci polskiej bylo sprawowanie Eucharystii — odprawianie
Mszy sw. w jezyku polskim (§piew, czytanie Ewangelii i kazanie). Na Pomorzu
Zachodnim odprawianie nabozenstw tego rodzaju spotykamy w parafiach
dekanatu lgborskiego dla zamieszkalych tam od wiekéw autochtonow
— Polakéw mimo utworzenia w 1871 r. II Rzeszy.

W dekanacie lgborskim odprawiano Msze $w., w jezyku polskim we
wszystkich parafiach katolickich z réznym natezeniem. SzczegOlnie to sig
uwidocznilo w parafii §w. Wojciecha w Rozlazinie podczas proboszczowania
niezlomnego Polaka ks. Wojciecha Blocka, ktorego pobyt przypada tam na
czas od 25 VII 1865 do 20 VIII 1884 r. Tenze proboszcz odwaznie odprawial
tzw. ,Msze polskie”, natomiast ,niemieckie” nalezaly do rzadkosci
Rozlazinscy katolicy pochodzenia niemieckiego byli z tego niezadowoleni.
Nawet wikariusz generalny z Pelplina w dniu 12 XI 1879 r. zwrocil probosz-
czowi Blockowi uwagg, by czytal Ewangeli¢ i glosil kazania w jezyku polskim
i niemieckim. RoOwniez wladze rejencyjne w 1872 r. stwierdzily, ze ten
proboszcz stale glosi kazania w jezyku polskim, 2 w niemieckim tylko spora-
dycznie.

Podobnie ocenil ks. W. Blocka landrat lgborski 24 IV 1873 r. Tak czgsto
glosil on kazania polskie — wedlug landrata — ze nie bylo nawet czasu na
niemieckie. W koficu po licznych upomnieniach ze strony wladzy koscielnej
i panstwowej — proboszcz rozlazinski glosil kazanie niemieckie w jedng
niedzielg miesigca, a w pozostale — po polsku.

Parafianie rozlazinscy pochodzenia polskiego byli bardzo zadowoleni
z pracy duszpasterskiej ks. W. Blocka na polu narodowym. Wraz z obj¢ciem
probostwa w Rozlazinie przez ks. Ludwika Dietricha, ktory poczatkowo tam
pracowal jako wikariusz, sytuacja pod wzgledem narodowym niewiele si¢
zmienila. Juz podczas wprowadzenia proboszcza 8 II 1885 r. lud rozlazinski
spiewal po polsku piesn ,Kto sic w opieke”, jednakze kazanie wyglosil
dziekan lgborski ks. A. Hopf w jezyku niemieckim. Z tego faktu parafianie
pochodzenia polskiego nie byli zadowoleni, byli bowiem przyzwyczajeni do
kazan we wlasnym jezyku narodowym. Dopiero po dziekanie kazanie
w jezyku polskim wyglosil asystujacy podczas tej uroczystosci proboszcz
z pobliskiego Luzina ks. L. Machalewski. Po skonczonej Mszy $w., przed
wejsciem na plebani¢ nowo instalowany proboszcz wyglosil kazanie zaroOwno
w jezyku niemieckim jak i polskim. Prawdopodobnie postapil tak z polecenia
dziekana.

Jezyk polski uzywany w kazaniach nie podobal si¢ wielu Niemcom.
Wyrazicielem tej opinii byl wikariusz generalny w Pelplinie, ktory 30 I 1900 r.
nadmienil ks. L. Dietrichowi, by przynajmniej w trzeciag niedziel¢ miesigca
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odprawial nabozefistwo ,po niemiecku”, a w pozostale ,po polsku”.
Zyczeniem wikariusza generalnego byla nawet proporcja odwrotna. Argumen-
towal on, ze wigksza czg§¢ parafian rozlazinskich zna jezyk niemiecki. Wladze
koscielne w Pelplinie nie byly zadowolone z postawy ksigzy gloszacych
kazania w jezyku polskim, byly one bowiem w duzej mierze zgermanizowane
i szly na reke wladzom pruskim.

Ks. L. Dietrich, starajac si¢ by¢ uleglym wobec swej wladzy koscielnej,
24 11 1900 r. odpowiedzial wikariuszowi generalnemu, ze raz w miesiagcu oraz
w drugie najwazniejsze $wigta koScielne (Boze Narodzenie, Wielkanoc
i Zielone Swigta) i w odpust §w. Wojciecha, glosi ,rowniez” kazania w jezyku
niemieckim. Ponadto glosi kazania niemieckie z okazji roznych nadarzajacych
sie okazji, np. po przeczytaniu listu pasterskiego, podczas Wielkiego Postu
i okresu Wielkanocnego. Wyjasnienia ks. L. Dietricha satysfakcjonowaly
wikariusza generalnego, ktory 1 III 1900 r. uznal, Z¢ wywody proboszcza
rozlazinskiego byly wystarczajace3.

Propruska postawa wladz diecezjalnych w Pelplinie dala o sobie zna¢
rowniez w przypadku wikariusza leborskiego ks. M. Belakowicza. Po
$mierci proboszcza Ieborskiego ks. A. Hopfa (12 II 1896 r) parafia
ta zarzadzal ks. M. Belakowicz. Z powodu czgstych kazan gloszonych przez
niego w jezyku polskim, na poczatku 1897 r. wladze diecezjalne odwolaly
go do Wejherowa (za swa agitacje propolska zostal nawet postawiony
przed sagdem). Wladze rejencji byly zaniepokojone propolska dzialalnoscia
ks. M. Belakowicza w Leborku do tego stopnia, ze stanowczo domagaly si¢
mianowania w tej parafii proboszcza niemieckiego, ktory calkowicie
odciglby si¢ od agitatorskiej dzialalnosci ks. M. Belakowicza. Za takiego
wladnie uchodzil ks. P. Borschki (pochodzenia niemieckiego, wladal jednak
jezykiem polskim), ktory wedlug opinii Naczelnego Prezesa Prus Zachod-
nich z Gdanska G. Gosslera (25 XI 1896 r.), wprowadzal nabozenstwa
niemieckie. Instalacja nowego proboszcza ks. P. Borschki w Lgborku
nastapila 19 I 1897 r. Landrat leborski 7 XI 1896 r. stwierdzil, ze
ks. M. Belakowicz byl nawet wigkszym agitatorem propolskim, niz proboszcz
rozlazinski L. Dietrich.

Nowo instalowany proboszcz lgborski ks. P. Borschki od samego
poczatku swego urzedowania, usunal jezyk polski z nabozenstw, stajac sig
gorliwym germanizatorem. Nalezy tu wyjasni¢, ze okres poprzedzajacy
wybuch I wojny $wiatowej w zaborze pruskim charakteryzowal si¢ wzmozona
walka z polskoscia. Pojawily si¢ nastroje szowinistyczne polaczone z
atakami na mniejszosci narodowe. W 1894 r. powstala rowniez w dekanacie
leborskim tzw. ,Hakata” (Towarzystwo Popierania Niemczyzny w Marchii
Wschodniej).

Od tego czasu zaczal si¢ wzmacnia¢ proces germanizacji, m.in. poprzez
popieranie kolonizacji z pilng obserwacjg i zahamowaniem polskiej aktyw-
no$ci. W dekanacie lgborskim przeciw germanizacji wystgpowala ludnos¢
katolicka pochodzenia polskiego. Z powodu germanizacyjnej polityki
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proboszcza Igborskiego ks. P. Borschki, w obronie Polakéw do swej mowy
ojczystej wystapila ,Gazeta Torunska” (24 X 1987 r.). Pisano w niej, Ze
tamtejsi Polacy nie maja nabozenstw w jezyku polskim.

W odpowiedzi na ten smutny stan rOwniez dzieci i rodzice z parafii
lgborskiej zwracaly si¢ pisemnie do wladz diecezjalnych w Pelplinie
o przywrocenie nabozenstw polskich tak jak bylo to za czaséw wikariusza
M. Belakowicza. Ostatnia taka petycja zawierala az 200 podpisow.
Wprawdzie biskup chelminski A. Rosentreter przyrzekl, ze Polacy w parafii
leborskiej beda mieli w pierwszg niedziele kazdego miesigca nabozefistwo
polskie — ale wedlug tejze gazety — w rzeczywistoSci tak nie bylo. Kiedy
Polacy w pierwsza niedziele pazdziernika 1897 r. przybyli do kosciola
leborskiego, by wyslucha¢ kazania polskiego, to miejscowy proboszcz
ks. P. Borschki wyjasnil, ze biskup pelplinski pozwolil na gloszenie
kazan polskich w Lgborku jedynie latem, a nie zima. Tego rodzaju tluma-
czenie nie mialo glebszego sensu, wobec tego rodziny polskie zapytaly
swego proboszcza, czy z tego powodu maja opusci¢ ziemi¢ lgborska zima
i udaé si¢ np. do Meklemburgii czy Saksonii? Proboszcz ten od parafian
polskich dodatkowo zazyczyl sobie placenia po jednej marce od osoby za
gloszenie kazania polskiego. Gazeta uznala ten fakt za germanizacjg
prowadzong przez Kosciol katolicki. Germanizacja — wedlug tejze gazety —
jest nawet sprawg szatanska, gdyz zadaje ona samemu Kosciolowi katolic-
kiemu bolesne rany.

W 1898 r. sytuacja Polakow w tej parafii niewiele si¢ zmienila. Tylko
wyjatkowo ks. P. Borschki wyglaszal kazania polskie w drugi dzien §wigta
Wielkanocy, lecz uprzednio Ewangeli¢ czytal w jezyku niemieckim, dlatego tez
Polacy ostentacyjnie wychodzili z kosciola, stojac przed nim nawet podczas
zlej pogody. Twierdzili, z¢ w przyszla niedziele na niemieckim kazaniu nie
bedzie zadnego Polaka. Tymczasm ,Gazeta Grudziadzka” (z 16 IV 1898 r.)
zaznaczyla, ze Polacy juz nie stuchali kazan w jezyku polskim od wielu lat.
Informacja ta byla przesadzona, gdyz jeszcze w 1896 1. w Leborku, kazania
w jezyku polskim glosil ks. M. Belakowicz. Gazeta ta podala, ze z powodu
braku kazan polskich parafianom plyngly lzy. Stan ten niewiele si¢ zmienil
w ciggu calego roku 1898. ,Gazeta ..” w dniu 8 XII 1898 r. napisala, Ze
otrzymala list z Leborka, w ktorym parafianie polscy skarzyli si¢ na swego
proboszcza za prowadzong przez niego agitacje germanizacyjng, m.in. na polu
kaznodziejskim.

Czytamy w niej, z¢ w Leborku, kazania polskie s3 gloszone bardzo
sporadycznie i to o godz. 15°° w niedzielg, a wigc w porze nieodpowied-
niej dla wielu Polakow zamieszkalych niekiedy w odleglych wioskach. Para-
fianie upominali swego proboszcza, by kazania polskie wyglaszal przed
poludniem. Lecz proboszcz cala tg¢ sprawe nazwal ,glupota”. Tymczasem
autor artykulu wskazal, ze mowa ojczysta jest kluczem do serca ludzkiego.
W Leborku na 10 kazan niemieckich — jedno polskie bylo gloszone raz na
2,5 miesigca.

147




Nastepnie ,,Gazeta” ta zaznaczyla, ze duchowni prowadza niezrozumialq
germanizacje narodu polskiego. Wedlug ,,Gazety” nawet w Kofdciele ewange-
lickim pastorzy maja wieksze zrozumienie dla potrzeb ludu polskiego niz
w Kodciele katolickim, gloszac im kazania w jezyku ojczystym*. Mozna
powiedzie¢, ze germanizacyjne postgpowanie ks. P. Borschki bylo wyrazem
owczesnych nastrojow antypolskich w calych Prusach.

Podobnie trudng sytuacje z nabozefistwami polskimi spotykamy takze
w innych parafiach dekanatu lgborskiego. Np. w Niezabyszewie, gdzie
proboszczem w latach 1843 —1882 byl ks. R. Kammer (zm. 11 V 1882 r)),
kazania polskie nalezaly do rzadkoéci Powodem takiej sytuacji bylo to, ze
kaplan wlasciwie nie znal jezyka polskiego — nauczyl si¢ jego dopiero
w Niezabyszewie. Takze proboszcz bytowski ks. F. Loeper w 1895 r.
zaznaczyl, ze ks. R. Kammer glosil kazania wylacznie w jgzyku niemieckim.
W Bytowie, proboszcz ks. F. Loeper po 12-tu latach pracy w tej parafii
przystapil do opracowania porzadku (agendy) pracy duszpasterskiej
(zwlaszcza ustalenia porzadku odprawiania Mszy §w.).

Z tego tez powodu dnia 14 VIII 1895 r. zwrécil si¢ do wikariusza
generalnego w Pelplinie w sprawie zwickszenia liczby gloszonych kazan
w jezyku polskim. Nadmienil on, ze poprzednio przez okolo 40 lat w parafii
bytowskiej (lacznie z Niezabyszewem), kazania polskie wyglaszano jedynie
dwa razy w roku kalendarzowym (w dwa $wigta patronalne — §w. Jana i §w.
Katarzyny). Ks. F. Loeper zwigkszenie liczby kazan polskich argumentowal
tym, ze jest to parafia polska (w ostatnich latach do tej parafii sprowa-
dzilo si¢ kilka rodzin polskich z pobliskich parafii, np. w 1894 r. — 14).

Z tego powodu wzroslo zapotrzebowanie parafian na czgstsze uzywanie
jezyka polskiego. Wystapil on z wnioskiem o zwigkszenie liczby Mszy $§w.
odprawianych w jezyku polskim. Prosil o mozliwo$¢ odprawiania Mszy §w.
po polsku, oprocz §wigt patronalnych, takze w drugi dzien §wiat Bozego
Narodzenia, Wielkanocy i Zielonych Swiat. W odpowiedzi wikariusz
generalny wyrazil zgode na propozycje proboszcza, jednak z zastrzezeniem by
rowniez w/w dni byly wyglaszane kazania w jezyku niemieckim (by nie
przedluzaé Mszy §w. — krotsze). W oparciu o w/w zgodg¢ wladzy pelplinskiej,
ks. F. Loeper w pazdzierniku 1895 r. opublikowal porzadek nabozenstw,
w ktorym zawarl adnotacje o gloszeniu w parafii bytowskiej kazaf polskich
picciokrotnie w ciagu roku. Rowniez czasopismo ogolnodiecezjalne
HPielgrzym” z 28 IV 1898 r. (za ,,Gazeta Gdansks”) opublikowalo t¢ samag
wiadomos$é. Nadto zaznaczono, ze w kazda niedziele i $wigta czytana byla
Ewangelia w obu jezykach. Ta niewielka liczba nabozenstw polskich w parafii
bytowskiej wynikala zarowno z decyzji wladz diecezjalnych, jak i z faktu, ze
w tym okregu duszpasterskim bylo stosunkowo niewielu katolikow pochodze-
nia polskiego®.

Wyzej wspomniano, ze w parafii bytowskiej nabozefistwa polskie
odprawiano 5 razy w roku. W pozostalych parafiach okrggu bytowskiego pod
tym wzgledem bylo znacznie lepiej. Przede wszystkim dotyczy to parafii
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w Ugoszczy (z koSciolem parafialnym w Ugoszczy i filialnym
w Studzienicach). W tej parafii kaszubskiej nalezacej do dekanatu lgborskiego
zawsze zamieszkiwala najwigksza liczba katolikow w pordwnaniu do
pozostalych (np. wedlug diecezjalnego schematyzmu z 1900 r. — 2446
katolikow, z 1902 r. — 1563, z 1904 r. — 2540, czy nawet 2615, z 1909 r.
— 2864, z 1910 r. — 2886, z 1914 r. — 2883, z 1919 r. — 2710). Wérod
mieszkajacych tam katolikow Polacy do czasu powstania Republiki
Weimarskiej stanowili wickszo§¢. W pozniejszym okresie wskutek Ostfluchtu
nastapil duzy naplyw ochotnikow niemieckich (w powiecie bytowskim
znalazlo si¢ 375 rodzin optantéw niemieckich i liczba katolikow pochodzenia
polskiego zmniejszyla sie do okolo 30—40 % (np. w 1927 r. na 4283
katolikow bylo juz tylko 1690 Polakow)®,

Dlugoletni proboszcz w Ugoszczy ks. Teofil Gierszewski (1872—1906)
z pochodzenia Polak (ur. w Opaleniu, n/Wislg) rozwijal dzialalno§¢ dusz-
pasterska w jezyku polskim (w tym czesto glosil kazania w jezyku ojczystym).
W tej parafii w XIX w. nabozefistwa niemieckie nalezaly do rzadkosci. Pod
koniec XIX w. nawet niektorzy niemieccy parafianie skarzyli si¢ u wikariusza
generalnego w Pelplinie, ze kazania niemieckie byly gloszone nieregularnie.
Prosili oni, by mialy one miejsce przynajmniej raz w miesigcu. Dlatego tez
wikakriusz generalny 30 I 1900 r. skierowal do ks. T. Gierszewskiego
zapytanie, czy i jak czesto s3 przez niego gloszone kazania niemieckie? Z tego
wynika, ze wowczas byly one wyglaszane sporadycznie. Rowniez 19 V 1902 r.
cztery osoby pochodzenia niemieckiego skierowaly bezposrednio do ks. T.
Gierszewskiego prosbe, by w Studzienicach przynajmniej raz w miesiagcu bylo
gloszone kazanie w jezyku niemieckim, gdyz — wedlug nich — prawie we
wszystkie niedziele roku kazania s3 gloszone w jezyku polskim. Z tego
powodu Niemcy podczas kazania w jezyku polskim wychodzili z kosciola.

Ten stan rzeczy trwal takze po Smierci ks. T. Gierszewskiego
(19 IV 1906 r.), kiedy podczas wakansu proboszczowskiego (IV 1906 — VI
1912) administrowali ta parafia dwaj kolejni ksigza, ks. Walery Piechowski
(1906 —1909) i ks. Leon Olszewski (1909 —1912). Sytuacja ta denerwowala
Niemcow, ktorzy stale zwracali si¢ do wladz pafstwowych i diecezjalnych
o pomnozenie kazan niemieckich. 11 XII 1908 r. wikariusz generalny
z Pelplina wspomnial, Ze kazania niemieckie w parafii Ugoszcz sa gloszone
tylko w wigksze &wigta (Boze Narodzenie, Wiclkanoc, Zielone Swigta).

Wikariuszowi generalnemu zalezalo na tym, by si¢ przekona¢, czy ten stan
rzeczy moze trwac¢ dluzej. Dopominal sie wigc o szczegdlowy wykaz
mieszkancow poszczegolnych wsi nalezacych do tej parafii. W jednym z listow
napisal, ze w parafii tej jest wedlug oceny naczelnego prezesa z 2 IX 1908 r,,
1255 katolikow, w tym 775 Polakow, 310 Kaszubow i 170 Niemcow.

Dane te byly jednak nieprawdziwe, gdyz ogolna liczba byla zanizona (w
schematyzmie diecezjalnym z 1909 r. bylo zapisanych 2864 katolikow). Poza
tym wladze panstwowe specjalnie dzielily katolikow ugoskich na 3 kategorie
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narodowoéciowe po to, by pomniejszy¢ liczbg katolikow pochodzen?a pols-.
kiego. Prawda byla jednak taka, ze ogromng wigkszos¢ katolik(')v«{ w tej paraﬁl
stanowili Polacy (facznie z Kaszubami), dlatego tez kazania W tej paraﬁl §tale
byly wyglaszane w jezyku polskim. Jednakze wlad?e dlec?z_.lalne, __|a¥§o
propruskie, stale domagaly si¢ przedstawienia wykazu liczebnosci katolikow
ugoskich pod wzgledem narodowosciowym. . .

Wikariusz generalny zwrocil si¢ jeszcze raz w tej sprawie do ks. W.
Piechowskiego 31 V 1909 r., wtedy podano, ze w parafii Ugoszcz bylo 2:7§8
katolikow (2724 Polakéw i 62 Niemcoéw). Kuria dic?cez_lalna. W Pel.phnle
podijela jeszcze jedna probe zwigkszenia liczby kazan w jezyku niemieckim po
ustaleniu skladu narodowosciowego katolikow w Ugoszczy. '

Do nowej proby zwigkszenia iloéci kazan w jezyku n'iemiecklm doszlo
15 II 1910 r. po ustanowieniu nowego zarzadcy w parafii w Ugoszczy ks.
Leona Olszewskiego. Na pytanie o liczbg parafian ten gorliwy P_01’ak
odpowiedzial 27 V 1920 r., ze w parafii ugoskiej jest 2852 katolikow
(2787 Polakéw i 65 Niemcow), Niemcow jest najwi'e;ce.:j w Ugos.zcz-y - ‘2.6
i po 9 w Rabacinie i Sonnenwalde. Nastepnie z namsku?m nadrm?.ml, ze nie
ma zadnej roznicy migdzy jezykiem kaszubskim a jezykiem polskim. Mozn'a
wnioskowaé zatem, ze ten kaplan, jeszcze bardziej aktywnie wlaczy'l sie
w dzialalnoéé narodowa, skoro nie tylko zrownal Polakow z Kaszubami, ale
nawet skasowal dotychczas gloszone kazania niemieckie (3 razy w rpku).
Wywolalo to oburzenie landrata bytowskiego oraz wladz rejencyjnych
w Koszalinie. Te ostatnie 12 X 1910 r. o tym fakcie powiadomily Naczelnego
Prezesa. _ .

Ocena dzialalnosci ks. L. Olszewskiego przez landrata bytowskiego nie
pozostawia cienia watpliwosci, ze ten kaplan w ogole nie bral qu uwage
katolikow niemieckich, gdyz z dzialalnosci duszpasterskiej calkowicie usum}l
jezyk niemiecki. Taka propolska postawa tego ksigdza zadecydowalz%, Ze nie
mogl on zostaé proboszczem w tej parafii. Wobec tego wlac_lze paqstwowe
poszukiwaly innego kandydata. W koficu proboszczem w tejrparaﬁl zostal
ks. Robert Pradzynski (Kaszub, urodzony w Ciemnie, pow. Bytow)..Wladzom
pruskim wydawalo si¢, ze ten nowy ,spokojny” kap‘lan, rozumiejacy lud
kaszubski zmieni dotychczasowa polityke narodowosciowg swych poprzed-
nikéw. Po pewnym czasie okazalo si¢, ze nowy proboszcz ugosk.i (1912—-1930)
nie tylko ze nie realizowal wytycznych pafstwowych, to dalej kontynuowal
polityke narodowosciows swego poprzednika. o

Roznica jedynie byla taka, ze wskutek licznych petycji w1kz.1r1usza genergl—
nego ponownie wprowadzil 4 kazania niemieckie (na que Na.rod_zeme,
Wielkanoc, Zielone Swigta oraz w §wigto pastoralne). W wielu dz'ledzmaczh
zycia duszpasterskiego przerdslt nawet swego poprzednika.’Stale gl(')sﬂ,}(azan’la
polskie, bowiem twierdzil, ze ,by¢ katolikiem, to byf: l_’olaklem , »BOg
rozumie tylko po polsku”. Na pogrzebie ks. R. Pra,dzynsklego (zp:. 11 V!I

1930 r.) obecny byl pralat pilski ks. M. Kaller, ktory wyglosit kazanie
w jezyku polskim. Bylo to niezwykle wydarzenie’.
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Wspomniano wyzej przy omawianiu nabozefistw w Bytowie, ze kazania
w jezyku niemieckim w Niezabyszewie glosil tamtejszy proboszcz ks. R.
Kammer (zm. 11 V 1882 r.). Po jego $mierci czgstotliwo$é odprawianych
nabozefistw w jezyku polskim nie zwigkszyla sig. Nastepcy ks. R. Kammera,
ks. S. Dunajski (1881 —1883), ks. M. Wierzbicki (1884 —1900), ks. J. Woj-
ciechowski (1900—1901), ks. A. Klink (1901—1908), ks. L. Polomski
(1908 —1910), przywrocili jezykowi polskiemu wlasciwe miejsce podczas
nabozenstw. Do czasu odlaczenia Tuchomia od Niezabyszewa (9 VI 1908 r.)
w kosciele parafialnym kazania w jezyku niemieckim gloszono tylko raz na
2 miesigce, a po oddzieleniu tylko raz w miesiacu. Administrator nie-
zabyszewski ks. L. Polomski staral sig uszanowaé katolikow niemieckich,
dlatego dla nich wprowadzil miesigczne nabozenstwa. Ten stan nabozefistw
kontynuowal réwniez jego nastgpca, wieloletni proboszcz ks. F. Szynkowski
(1910—1945). Jednak wskutek nasilenia zywiolu niemieckiego w tej parafii
ks. F. Szynkowski, od czasu powstania Republiki Weimarskiej, odprawial
nabozefistwa niemieckie juz co trzecia niedziele (mimo Ze tej praktyce sie
sprzeciwial),

W odlaczonym od Niezabyszewa Tuchomiu (9 VI 1908 r) na skutek
interwencji wikariusza generalnego z Pelplina z 17 XII 1908 r., rowniez
wprowadzono nowy porzadek odprawiania nabozefistw. Z uwagi na sporg
liczbe parafian niemieckich w nowo zalozonej lokalii tuchomskiej, jej
wikariusz ks. J. Sieg (1908—1911) z inicjatywy wikariusza generalnego
wprowadzil dwa nabozefistwa niemieckie (w niedziele) i jedno polskie. Takze
w drugim dniu trzech najwigkszych $wiat katolickich (Boze Narodzenie,
Wielkanoc i Zielone Swigta) wprowadzono kazania polskie ( a w pierwsze
— niemieckie). Z tego widaé, ze wikariusz generalny zazadal wprowadzenia
w lokalii tuchomskiej wigkszej liczby nabozefistw niemieckich a tym samym
zmniejszenia polskich. W Tuchomiu przez pewien czas odprawiano nabo-
zefistwa w jezyku polskim tylko w co trzecia niedziele miesiaca. Jednakze
nowy wikariusz lokalny ks. Leon Kobyliriski (1911 —1927) z urodzenia Polak
ale Niemiec z przekonania odprawial nabozefistwa po polsku i niemiecku.

Ze sprawozdania wicekonsula polskiego ze Szczecina z dnia 10 X 1927 r.
wynika, ze w Tuchomiu nabozefistwa czysto niemieckie odprawiano juz tylko
W co trzecia niedziel¢ miesiaca. Ten porzadek nabozefstw nie podobal sig
nowo mianowanemu lokaliscie tuchomskiemu, ks. J. Bistramowi (od 1927 r.
wikariusz lokalny, od 1931 r. kuratus). Starajac si¢ uzyskaé¢ zatwierdzenie na
kuratusa pragnal przypodobaé si¢ wladzom koscielnym i pafistwowym i dla-
tego stopniowo zmienial ten ,niekorzystny” stosunek, odnosnie nabozesstw
niemieckich.

W zwiazku z nasilajaca si¢ dyktatura hitlerowskg w 1933 r. zazadal od
wladz koscielnych w Pile zezwolenia na ograniczenie nabozenstw polskich do
jednego w miesiacu (dotychczas odprawial je po dwéch kolejnych niemiec-
kich). Uznat on, ze poprzednio ludnosé polska stanowila jedynie 1/4 parafian
(zanizyl ten stosunek na niekorzy$¢ Polakow), a obecnie uwazal, iz ich nie
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bylo w ogdle (byli tylko nieliczni Kaszubi). W tym przypadku ks. J. Bistram
stal sic znanym germanizatorem w swej kuracji. Tymczasem bardzo trudno
bylo natychmiast wykreslic 1/4 Polakow z jego kuracji i nazwa¢ ich tylko
Kaszubami, skoro w rzeczywisto$ci byli to ci sami parafianie (Polacy—
Kaszubi). Jednakze wladze koscielne w Pile w dniu 8 VII i 23 VIII 1933 r.
powiadomily ks. J. Bistrama, by kierowal si¢ roztropnoscia i pochopnie nie
ograniczal nabozenstw polskich. Tym bardziej, ze nowy konkordat miedzy
Stolicg Apostolska a Niemcami wskazywal na uszanowanie praw mniejszosci
narodowych. Mimo tych ostrzezen ks. J. Bistram bardzo czgsto na wlasna
reke ograniczal jezyk polski w swej kuracji, za co byl krytykowany przez
swoich parafian polskich®, .

W dekanacie leborskim w latach dwudziestych i trzydziestych XX w.
pojawialy si¢ trudno$ci w sprawowaniu Eucharystii w jezyku polskim. Zade-
cydowaly o tym nie tylko ogodlne zalozenia polityki panstwowej ograniczajacej
swobode dzialalno$ci mniejszosci narodowych i Kosciola katolickiego (w tym
m.in. zmniejszanie nabozenstw polskich), ale takze gorliwo$¢ germanizacyjna
czgSci duszpasterzy katolickich. Klasycznym przykladem byli duszpasterze
z Wierzchucina (pow. Lebork), m.in. ks. B. Maslowski (int. 1 XII 1926 r.,
zm. 7 I 1928 r.) ,.. Polak z pochodzenia, lecz z przekonania zagorzaly
Niemiec”, jego nastgpca ks. M. Kluck, a zwlaszcza ks. Jozef Garske
(1928 —1932). Ten ostatni, jako znany germanizator ludnoSci polskiej nie
przejmowal si¢ nabozenstwami polskimi.

Mimo, ze obiecano parafianom wierzchucinskim, ze nabozenstwa polskie
beda odprawiane w kazda druga niedzielg, ,,... tymczasem ks. Garske wcale nie
dotrzymuje tego ...”, nawet nie glosil kazan polskich w wigksze swigta, ,,... trwa
w swym nacjonalistycznym uporze w stosunku do ludnosci polskiej i wszel-
kimi §rodkami stara si¢ ja zgermanizowac ... stara si¢ wyrugowac jezyk polski
z kosciola ...”. Dlatego konsul polski ze Szczecina dnia 7 VI 1929 r. stwierdzil,
ze ,opieka duszpasterska w parafii Wierzchucino ... przedstawia si¢ szeczy-
wiScie bardzo krytycznie ...”. W dniu poswigcenia kamienia wegielnego pod
budowe kosciola wierzchucinskiego (21 VII 1929 r.) wygloszono kilka prze-
mowien, ale wszystkie w jezyku niemieckim, tak wigc proboszcz z Rozlazina
ks. L. Kobylinski byl niejako zmuszony do wytlumaczenia parafianom tej
uroczystosci w jezyku polskim. Rowniez wicekonsul polski z Pily dnia 29 VII
1929 r. nadmienit wyraznie, ,.. aby wreszcie zaja¢ si¢ sprawa Polakow
z Wierzchucina i nie dopusci¢ do jawnej germanizacji przez kosciol i plebanig
... Zresztg konsul polski z Pily zauwazyl (4 X 1929 r.), ze ks. J. Garske
- Ogranicza sig w koSciele do uzywania jezyka polskiego jedynie do
odczytywania Ewangelii w czasie nabozenstwa i odczytywania krotkich
polskich kazan ... Na Wierzchucin idzie wielki nacisk germanizacyjny”.

Z relacji konsula polskiego z Pily z dnia 21 I 1931 r. wynika, ze
ks. J. Garske ,,... co czwarty niedziele, ma wprawdzie polskie kazanie, ktore
polega na tym, Ze czyta je z listu”. Wynikalo z tego, ze jak si¢ wyrazil
wspomniany konsul — ks. Garske ,,do polskosci jest usposobiony nieprzy-
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chylnie ..”. W wielu wypadkach Polacy z Wierzchucina, uczgszczali na
nabozenstwa polskie do swej macierzystej parafii w Zarnowcu dlatego, ze
ks. J. Garske byl znanym germanizatorem i dawal zly przyklad Zzycia moral-
nego. Nawet landrat lgborski zgorszony byl postgpowaniem tego ksigdza,
dlatego tez nie czynit Polakom trudnosci w przekraczaniu granicy
niemiecko— polskiej w poblizu Zarnowca®.

Wspomnieli$my juz, ze podczas uroczystosci poswigcenia kamienia wegiel-
nego pod budowe kosciola w Wierzchucinie dnia 21 VII 1929 r., proboszcz
z Rozlazina ks. L. Kobyliiski wyjasnial Polakom znaczenie tej uroczystosci
w ich jezyku ojczystym. Widocznie podczas tej uroczystosci, sposrod
wszystkich mowcow, wlasnie on najlepiej wladal jezykiem polskim. Za jego
proboszczowania w Rozlazinie (1927 —1932) utrzymywaly sie do$¢ regularne
nabozenstwa polskie. Jednak podczas jego choroby (poczatek 1931 r.)
zastgpowal go kaplan niemiecki, ktory zaczal ten zwyczaj zmienia¢ na korzysc¢
nabozenstw niemieckich. Jak wynika z raportu konsulatu polskiego z Pily
z dnia 11 IV 1931 r. ,,.. od szeregu tygodni ustaly kazania w jezyku polskim
zniesiono §piew i czytanie ewangelii po polsku ... Na skutek tego stanu rzeczy
panuje w Rozlazinie ogromne rozgoryczenie wsrod ludu polskiego™. Na ogotl
wladze koscielne pod wplywem nacisku wladz panstwowych posylaly do
parafii ksiezy o nazwiskach polskich, jednak z pochodzenia czy z przekonania
Niemcow, ktorzy pod plaszczykiem polskiego nazwiska stawali si¢ germani-
zatorami parafian pochodzenia polskiego'®.

W tym przypadku bardzo trudno jest oceni¢ dzialalno§¢ dlugoletniego
proboszcza z Niezabyszewa ks. Franciszka Szynkowskiego (1910—1945).
Bowiem w jego parafii zamieszkiwalo sporo Niemcow, ktorzy stale domagali
si¢ zwigkszenia liczby nabozenstw niemieckich kosztem polskich. Z tego
powodu ks. F. Szynkowski mial trudny problem do rozstrzygnigcia. Np.
wedlug raportu wicekonsula polskiego ze Szczecina z dnia 10 X 1927 r.
wynika, ze proboszcz niezabyszewski dotychczas sprzeciwal si¢ zwigkszeniu
liczby nabozenstw niemieckich (ktore odbywaly si¢ po dwoch kolejnych
polskich). Rowniez w 1931 r. ten proboszcz domagal si¢ odprawiania
nabozenstw polskich w jego kosciele filialnym w Rekowie. Jednakze
wladze rejencyjne na to nie wyrazily zgody. Katolicy pochodzenia pols-
kiego z Rekowa w 1933 r. poprosili proboszcza z Bytowa ks. W. Genge,
by ten przylaczyl Rekowo do parafii bytowskiej. Chodzilo o to, by para-
fianie rekowscy mieli okazj¢ uczestniczenia we Mszach polskich. Jednakze
ks. W. Genge odmowil, gdyz po pierwsze wladze panstwowe zabronily
w Rekowie odprawiania nabozefistw w jezyku polskim, po drugie on sam
bardzo slabo wladal jezykiem polskim. W efekcie ta sprawa upadtall,

Pod wplywem mnarastajacej ideologii nacjonalistycznej o charakterze
antypolskim, proboszcz niezabyszewski ks. F. Szynkowski zmienil dotych-
czasowy stosunek do Polakow (,rozlozyl proces germanizacji parafii na
dlugie lata ...”) i jak wynika ze sprawozdania urzednika konsularnego z Pily
S. Szydlowskiego z 1931 r. ks. F. Szynkowski ,,... zapewne pod wplywem Pily
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(wladz koscielnych — dop. autora) zmienil si¢ i dzi§ nie mozna go uwazaé za
Polaka ..”. Wskutek tego, w Niezabyszewie wprowadzil on na przemian
nabozenstwa niemieckie i polskie. Ten porzadek nabozenstw szczegdlowo
opisal W. Wach: ,,W latach trzydziestych zostaly wprowadzone w parafiach
dwujezycznych dwie msze, w niedziele i §wigta .. Wtedy w niedzielg
z nabozenstwem polskim ksiadz odprawial rano mszg dla Niemcow i odwrot-
nie co trzecia niedziele nabozefistwo dla Polakow bylo w godzinach rannych.
Tyle tylko, ze ksiadz Szynkowski wprowadzil male, ale charakterystyczne
innowacje. Kazanie w czasie nabozefistw niemieckich odbywalo si¢ w czasie
mszy i ci Polacy, ktorzy rano nie mogli by¢ na nabozenstwic polskim, musieli
wysluchaé¢ kazania w jezyku niemieckim. Natomiast w niedzielg¢ z sumami
polskimi ksiadz Szynkowski kazania wyglaszal przed msza, aby Niemcy,
ktorzy przybywali do kosciola, nie musieli wysluchiwa¢ kazania w jezyku
polskim. Ta innowacja oburzyla ludnoé¢ polska. Wiele osob ostentacyjnie
wychodzilo z kosfciola w czasie kazania niemieckiego. Szum po wioskach
kaszubskich byt tak wielki, ze ksiadz Szynkowski .. musial wycofac si¢
z tych innowacji, tym bardziej ze dochodzilo nieraz do gorszacych zajs¢
w kosfciele ... W okresie narastajacego szowinizmu hitlerowskiego ksiadz
Szynkowski .. wprowadzil nabozefistwa w jezyku niemieckim co druga
niedziele, a nie co trzecia, jak bylo poprzednio. Taki stan utrzymywal
do dnia 1 wrzesnia 1939 r. Z dniem wybuchu wojny .. oficjalnie panowal
w kosciele jezyk niemiecki ...”*2.

Dlatego nie dziwimy si¢ ocenie S. Szydlowskiego z 1931 r., ze ,Kosciol
katolicki i ksiadz sa bardzo silnym czynnikiem germanizacyjnym wsrod
Kaszubow ... duchowny zamiast mie¢ przede wszystkim na wzgledzie interesy
Kosciola katolickiego w swych poczynaniach, wyzej stawia nacjonalistyczny
interes niemiecki ... walczy z polskoscia”. ‘

W latach dyktatury hitlerowskiej we wszystkich parafiach dekanatu
leborskiego, a nawet calego Pomorza Zachodniego, bardzo powaznie ograni-
czano nabozenstwa polskie. Np. w parafii niezabyszewskiej proboszcz
ks. F. Szynkowski — jak to wynika z relacji ambasady polskiej w Berlinie
z dnia 20 VI 1936 r. — ,,.. do 1932 r. odprawial dwa polskie nabozefistwa,
obecnie tylko jedno”!3,

Oprocz ks. F. Szynkowskiego powaznym nacjonalista niemieckim byl
wyzej wspomniany kuratus ks. J. Bistram z Tuchomia. Zaciekle zwalczal on
wszelkie przejawy dzialalno§ci polskiej rowniez w dziedzinie nabozenstw
polskich. Z relacji wladz rejencyjnych z dnia 30 I 1932 r. wynika, Ze
w Tuchomiu w dwie kolejne niedziele odprawial kuratus naboZenstwa
niemieckie, a w trzeciz polskie. Natomiast w roku 1936 w Tuchomiu
odprawiano nabozenistwo polskie juz tylko raz w miesiacu. Rowniez w okresie
wojny (1939 —1945) mimo ogromnych trudnosci ksiadz Jan Hinc odprawial
nabozenstwo dla Polakow (cicha Msza §w.) w pierwsza niedziel¢ miesigca
o godz. 113° (po skonczonych w t¢ niedziel¢ dwoch mszach niemieckich
o godz. 8%° i 10°%), gdyz wedlug nakazu wladz rejencyjnych, Msza éw. polska
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mogla by¢ odprawiana tylko w pierwsza niedziel¢ miesigca migedzy godzing
10-t3 a 12-ta !4

We wspomnianej relacji ambasady polskiej z Berlina z dnia 20 VI 1936 r.
zanotowano, ze W Rozlazinie odprawiano msze polskie dwa razy w miesigcu,
w Leborku — trzy razy w roku (ktore wkrotce ulegly likwidacji), w Wierzchu-
cinie — raz w miesiacu, w Kostkowie i Bytowie — zadnej. W tej ostatniej
parafii jeszcze w 1930 r. msze polskie odprawiano w drugi dzien wigkszych
§wigt katolickich (Boze Narodzenie, Wielkanoc i Zielone Swigta) oraz
w odpust parafialny. Lecz juz w 1931 r. nabozenistwa te zostaly zlikwidowane
przez proboszcza ks. W. Genge, gdyz wlasciwie nie znal on jezyka polskiego
i staral si¢ by¢ zawsze lojalny wobec wladz niemieckich. Poza tym tlumaczyl
on zawsze, z¢ Polakow nie bylo w jego parafii (w 1925 r. wedlug niego bylo
pigciu Polakow, dla ktorych nie bedzie czytal ewangelii i wyglaszal kazania
w jezyku polskim)!3,

Przy omawianiu stanu nabozenstw polskich w Ugoszczy (k/Bytowa)
zanotowano, ze dlugoletni proboszcz tej parafii ks. R. Pradzynski
(1912—-1930) wszelkimi §rodkami rozwijal na kazdym odcinku zycia dusz-
pasterskiego dzialalno$¢ propolskg. Te stan rzeczy diametralnie sie
zmienil po jego Smierci, kiedy od 1 I 1931 r. do 1940 r. proboszczem
w parafii w Ugoszczy byl ks. Jozef Weilandt. Nowo instalowany proboszcz
ugoski, wedlug stanu z dnia 11 V i 14 VIII 1927 r., zastal parafi¢ wybitnie
polska, w ktorej odprawiano rocznie tylko sze$¢ nabozenstw niemieckich,
(a nawet wedlug S. Szydlowskiego z 1931 r. — tylko cztery), oraz
w wigksze Swigta koscielne. W takim ukladzie, nabozenstwa niemieckie
stanowily jedynie skromny dodatek do polskich. Wobec tego bardzo
trudno bylo ks. J. Weilandtowi wprowadzi¢ nabozefistwa niemieckie,
gdyz napotykal na zdecydowany opor parafian polskich. Mimo tego
od samego poczatku swego duszpasterzowania w tej parafii zaczal on
stopniowo zmienia¢ dotychczasowy porzadek nabozenstw na korzysé
niemieckich.

Do pierwszego incydentu na tym tle doszlo na Wielkanoc 1931 r.
W pierwsze §wigto (5 IV), kiedy proboszcz wprowadzil nabozefistwo niemiec-
kie (dotychczas bylo w drugim dniu §wiat) i rozpoczal glosi¢ kazanie w jezyku
niemieckim parafianie polscy byli z tego bardzo niezadowoleni, zaczgli
szemra¢ w kofciele, a nawet go opuszcza. Sposrod nich, obywatel ze
Studzienic Jan Zywicki skoro uslyszal rozpoczgcie kazania w jezyku
niemieckim, to na glos przezegnal si¢ w jezyku ojczystym. Po skofczonym
nabozenstwie J. Zywicki podszedl do oltarza i glo$no si¢ modlit w jezyku
polskim. W efekcie ks. J. Weilandt wyprowadzil go do zakrystii. Ten incydent
stal si¢ tak glo$ny na bytowszczyznie, ze gazeta bytowska ,,Bitower Anzeiger”
zamieScila artykul pod znamiennym tytulem ,,Stérung des Gottesdienstes in
Bernsdorf”. Wskutek tego incydentu J. Zywicki zostal ukarany i osadzony
w wigzieniu lgborskim. Mimo tego ks. J. Weilandt nadal wprowadzal nowy
porzadek odprawiania nabozenstw.
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Wladze rejencyjne dnia 30 I 1932 r. odnotowaly, ze w Ugoszczy,
nabozefistwa niemieckie odprawiane sa w kazda pierwsza niedziele miesiaca
oraz w trzy najwigksze §wigta katolickie. Natomiast nabozefistwa polskie
wowczas sprawowano we wszystkie pozostale niedziele i §wigta; a w koSciele
filialnym w Studzienicach gloszone byly kazania wylacznie w jezyku polskim,
a tylko Ewangelia byla czytana w obu jezykach. W Ugoszczy wciaz byla
znaczna przewaga nabozenstw polskich nad niemieckimi. Tej proporcji
trudno si¢ dziwi¢ skoro np. w 1936 r. na 1500 parafian bylo az 1400 Polakow
(93,3 %). Ks. Weilandtowi pomagaly wladze niemieckie, ktore w okresie
dyktatury hitlerowskiej mocno naciskaly na wyrugowanie j¢zyka polskiego
z nabozefistw. Wielkim sukcesem dla miejscowego proboszcza bylo to, ze
wreszcie udalo mu si¢ — jak to zapisano w protokoéle wizytacyjnym z dnia 31
V 1938 r. — wprowadzi¢ nabozenstwa niemieckie w kazda niedzielg i $wigta
(obok polskich), wedlug nastgpujacego porzadku: o godz. 8 3° — nabozens-
two niemieckie, o godz. 103® — polskie (gdyz Polakow bylo znacznie wigcej,
dlatego mieli nabozenstwo o wygodniejszej porze i bardziej uroczyste)'. Ten
ustalony porzadek nabozenstw w parafii ugoskiej byl jeszcze korzystny dla
ludnosci polskiej, biorac pod uwage fakt, ze w innych parafiach pomorskich
w tym czasie prawie calkowicie zakazano nabozenstw polskich.

Korczac rozwazania na temat katolickich nabozefistw polskich odprawia-
nych w dekanacie lgborskim w latach 1871—1945 nalezy stwierdzié, ze na
ogol duchowienstwo katolickie (za wyjatkiem niektorych ksiezy) w rozwoju
jezyka polskiego odegralo powazng role. Gorliwi ksigza patrioci odprawiajac
nabozenstwa polskie ugruntowywali jezyk ojczysty posrod ludnosci auto-
chtonicznej. W ten sposob ksigza z dekanatu Igborskiego stawali sig
przywodcami duchowymi ruchu polskiego, rozbudzajac aktywno§é narodowa
posrod ludnosci kaszubskiej. Mimo naporu germanizacyjnego i postawy
niektorych ksigzy niemieckich, na ogol inni ksicza poprzez odprawianie
nabozenstw polskich utrwalali polskos¢ i kulture kaszubska.
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! Consignatio totius Cleri saecularis et regularis Sororum piarum Congrega-
tionum Ecclesiarum parochialium cum filialibus aut adjunctis et capellis publicis ad
illas pertinentibus, Dioecesis Culmensis sub finem mensis Octobris anni 1871,
(cyt. Consignatio... 1871), s. 53—54, 56, 58, Schematismus des Bistums Culm
mit dem Bischofssitze in Pelplin 1904, (cyt. Schematismus ..), s. 202—203;
L. Bocza — Bystrzycki, Organizacja archiprezbiteralna i dekanalna Kosciola
katolickiego na Pomorzu Zachodnim w latach 1871 — 1945, ,Rocznik Koszalinski” 1992,
nr 22, s. 132—133; tenze, Przynaleino$¢ diecezjalna Kosciola katolickiego na Pomorzu
Zachodnim w latach 18711945, ,Rocznik Koszalifiski® 1993, nr 23, s. 48, 55—59;
W. Szulist, Katolicka organizacja koécielna na obecnych obszarach diecezji
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koszalinsko-kolobrzeskiej od reformacji do 1945 r., ,Koszalinsko-Kolobrzeskie Wiado-
mosci Diecezjalne” 1977, nr 5—6, s. 131—133.

2 Statistik des Deutschen Reichs. Berlin 1915 (cyt. Statistik ...), N.F., Bd. 150, theil
I, s. 109; tamze, N.F,, Bd. 151, t. I, s. 436.

3 Archiwum Panstwowe (cyt. AP) Koszalin — Rejencja w Koszalinie, Wydzial
Kofcioldw i Szkdl, 6157 Acta betr. die katholische Privat—Schule in Roslasin
1868 — 1890, pisma z 28 VII 1872 r., i 24 IV 1873 r,; tamze, 6160 Acta betr. die Pfarrei
in Roslasin 1864 —1885; protokél z 8 II 1885 r; Archiwum Parafii $w. Wojciecha
Rozlazino — 8 Verschiedenes 1892—1926, pisma z 12 IX 1870 r, 30 L, 24 IT'i 1 III
1900 r.

4 AP Szczecin — Naczelny Prezes Prowincji Pomorskiej (cyt. NPPP), 4396
Katholische Pfarrstelle in Lauenburg 1896, s. 10, 21, 27, 29, 30, 37; ,Gazeta
Grudziadzka”, nr 45 z 16 IV 1898 r.; tamze, nr 146 z 8 XII 1898 r.; ,Gazeta Torufiska”,
nr 245 z 24 X 1897 r.; H. M ross, Slownik biograficzny kaplanéw diecezji chelminskiej
(1821 —1920), Osielsko 1976 (maszynopis), t. L, (cyt. H. M ross, Slownik ....), s. 12—13.

5 Archiwum Parafii $w. Katarzyny (cyt. APK) Bytow — 86 Agende des
Pfarr = Gottesdienstes und der sonstigen geistlichen Funktionen nebst einzelnen
Winken Oktober 1895 r; tamze, 42 Mission im Jahre 1861. Expositio SS. Sacramenti.
Polnische Predigten. Andachten, pisma z 14 VIII i 2 IX 1895 r.; tamze, 88A Staatliche
Sachen, pismo z 8 IV 1905 r.; Consignatio ... 1900 r., s. 55—56; Preussische Statistik
(Amtliches Quellenwerk) Herausgegeben in zwanglosen Bureau in Berlin, 177 ... vom
1 Dezember 1900 ... I Theil. Berlin 1903, s. 172—173, 220—-221; ,Pielgrzym”, nr 50
z dn. 28 IV 1898 r.

5 Consignatio .. 1900 r., s. 55; tamze, 1902 r., s. 57; tamze, 1904 r,, s. 61; tamze,
1909 r., s. 66; tamze, 1910 r.,, s. 69; tamze, 1914 r., s. 74; tamze, 1919 r, s. 79;
Schematismus ..., s. 199; J. Stanielewicz Sytuacja spoleczno-gospodarcza powiatu
bytowskiego w latach 1918—1944, [w:] Dzieje powiatu bytowskiego, pod red. S.
Gierszewskiego, Poznan 1972, s. 269 —270.

7 AP Szczecin — NPPP, 4381 Katholische Pfarrstelle in Bernsdorf vol. II,
1911—1934, pismo z 12 X 1912 r; Archiwum Parafii §w. Marii i Magdaleny (cyt.
APMM) Ugoszcz — Verschiedenes, pisma z 30 I 1900 r., 19 V 1902 r,, 11 XII 1908 r,,
31 V1909 r, 1S II i 27 V 1910 r.; Polski Slownik Biograficzny, Wroclaw — Warszawa —
Gdansk —Lo6dz 1984 — 1985, t. XX VIII, s. 407 —408.

SArchiwum Akt Nowych (cyt. AAN) Warszawa — Ministerstwo Spraw
Zagranicznych (cyt. MSZ), Konsulat RP w Szczecinie, 50 Sprawy kulturalne emigracji
i mniejszosci narodowej polskiej na Pomorzu Szcz., gléwnie duszpasterstwo, szkolnic-
two, imprezy propagandowe. Raporty konsula, korespondencja, okélniki, wycinki
prasowe 1926—1927, (cyt. AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 50
Sprawy ..), s. 162—163; AP Szczecin — NPPP, 4393 Bestellung eines katholischen
Pfarrers zu Darmsdorf und Gross Tuchen, vol. 3, 1884, s. 60—61; Archiwum Parafii
$w. Michala Archaniola (cyt. APMA) Tuchomie — XI Gottesdienst, pisma z 17 XII
1908 r, 7, 8, 24 VII, 23 VII 1933 r. oraz dwa bez daty (formularze dot. jezyka
polskiego).

9 AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 69 Osrodki polskie za
granica. Kaszuby. Polozenie ludnodci polskiej, glownie sprawy Banku Ludowegq
w Ugoszczy, szkolnictwo polskie i szykany wladz. Raporty, korespondencje, wycinki
prasowe 19311932 (cyt. AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 69
Osrodki ..), s. 2, 37, 231—233; tamze, 68 Osrodki polskie za granica. Kaszuby.
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Sytuacja ludnofci, dzialalno$é instytucji o$wiatowych i oszczgdno$ciowych. Szykany
wladz. Korespondencja, raporty, opracowania, wykresy, ulotki, mapa 1928 —1930, s.
223, 235, 244 —246; tamze, S0 Sprawy ..., s. 163.

10 Tamze, 69 Oérodki ..., s. 35.

11 Tamze, 50 Sprawy ..., s. 162; APK Bytéw — 36 A Ortsgeistlicher, pismo z 13 VII
1933 r; tamze, 21 A Pfarramtliches, Parafialne, pismo z 14 IX 1931 r; tamze, 48A
Polnisches (Poln. Schule, Poln. Bank, Poln. Gesinnte), (cyt. APK Bytow — 48A
Polnisches ...), pismo z 16 XII 1931 r.

12 AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 69 Osrodki ..., s. 230; Z.
Szultka, Z zZycia religiinego Polakéw na Pomorzu Zachodnim w okresie Republiki
Weimarskiej, ,Rocznik Stupski” 1982/1983, s. 61—62; W. Wach, Na kaszubskim
szancu, Warszawa 1968, s. 99, 102 —103, 106.

13 AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 69 O$rodki .., s. 232;
tamze, MSZ 4786 (Niemcy). Duszpasterstwo polskie w Niemczech (sytuacja, prze-
$ladowanie przez wladze niemieckie, raporty placowek polskich w Niemczech, zesta-
wienia). 1936 r. (cyt. AAN Warszawa — MSZ, 4786 (Niemcy ..), s. 17.

14 Tamze, MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 82 Duszpasterstwo polskie za granica
(cyt. AAN —MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 82 Duszpasterstwo ..), s. 23; tamze, 69
Ofrodki ..., s. 230; tamze, MSZ, 4786, (Niemcy ..), s. 35; APMA Tuchomie — XI
Gottesdienst, pismo z 18 IV 1942 r.; Staatsarchiv (cyt. StA) Greifswald — Rep. 60, 2715
Geistliche katholische Kirchen —angelegenheiten im Kdsliner Regicrungsbezirk, Bd. 3,
1865—1930, (cyt. StA Greifswald — Rep. 60, 2715 Geistliche ..), s. 121—122; H.
Mross, Slownik ..., s. 21.

15 AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 82 Duszpasterstwo .., s. 23;
tamze, MSZ, 4786 (Niemcy ..), s. 35; APK Bytow — 63 A Polenseelsorge, pismo z 16
VI1931r,3111934r: :

16 AAN Warszawa — MSZ, Konsulat RP w Szczecinie, 69 Oérodki ..., s. 39—40,
46— 47, 230; tamze, 50 Sprawy ..., s. 161; tamze, MSZ, 4786 (Niemcy ..), s. 17, 35; APK
Bytow — 48A Polnisches ..., pismo z 8 IV 1931 1, APMM Ugoszcz — Rozne, protokét
z 31 V 1938 r.; tamze, Verschiedenes, protokol z 11 V 1927 r; StA Greifswald — Rep.
60, 2715 Geistliche ..., s. 121 —121v; Biitower Anzeiger, nr 81 z dnia 8 IV 1931 r.
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STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
NR 3—4 (1994/1995)

ks. Dariusz Jastrzab

OBECNOSC DYSKURSU MORALNEGO
W LITERATURZE

Wspolczesne pojmowanie terminu «literatura pigkna> zaczyna si¢ od
drugiej polowy XIX w., kiedy to do tego rodzaju literatury zaczgto zaliczaé
wszystkie ,,utwory pi$miennicze o szczegélnym charakterze, odmienne od dziel
naukowych czy publicystycznych™, przy czym faktorem pryncypialnym,
kwalifikujacym dzielo jako przynalezace do belles lettres, stal si¢ aspekt
estetyczny®. Z powyzszej definicji wynika, iz literatura pigkna nie moze byé
pozbawiona funkcji estetycznej, gdyz to wlasnie ona, nadajac dzielu
literackiemu <« walor artystyczny> 3, wyroznia go sposrod innych utwordéw
piSmienniczych. Istnieje jednak powazne zagrozenie dla literatury pickne;j,
biorgce poczatek z przeakcentowania owej funkcji. Traktowanie literatury
picknej wylacznie jako instrumentu przekaznikowego wartosci estetycznych
oznaczaloby po prostu zredukowanie jej do czystego «estetyzmu>>. Funkcja
estetyczna dziela literackiego musi wigc pezostawaé w stalym zwigzku z jego
funkcjami poznawczymi i wychowawczymi®. Przy czym, dodajmy, réwniez
przeakcentowanie tych dwu ostatnich funkcji czy zredukowanie do nich
prowadzic moze do odczytywania dziela literackiego w zamknigtym,
pragmatycznym kontekscie, np. jego przydatnoSci do manipulowania
ideologicznego. W obu wskazanych wypadkach przeakcentowywania jednej
z funkcji dziela literackiego (<«estetyzacji> 1 <«manipulacji>) zostaje
wyrugowany element poslannictwa przekazu tajemnicy zycia, jaki zawiera
literatura pigkna. Bez watpienia za§ zakres i prawda tego poslannictwa,
zawartego w dziele literackim, warunkuja jego jakos¢ artystyczng®.

W sferze strukturalnej dzielo literackie, jako zawierajace Ow przekaz
tajemnicy Zycia, jest okreslone jako posiadajace przedmiot o wlasciwosciach,
ktore ,,pozwalaja na roznorodne interpretacje dokonywane z coraz to nowych
punktéw widzenia”®. W tym obszernym wachlarzu potencjalnych prob inter-
pretacji dziela literackiego odnajduje swoje miejsce takze teologia. Mozliwosci
poznawania rzeczywistosci ludzkiej, jakie ofiarowuje literatura, juz od dawna
pobudzaja zainteresowanie ze strony teologii, co nie jest bez znaczenia wobec
faktu, ze ta ostatnia ryzykuje przeciez ciagle przemianowaniem si¢ w zbyt
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spekulatywna, teoretyczna i akademicks, a w konsekwencji odseparowang od
do$wiadczenia wiary wspolnot chrzescijanskich. W tym wlasnie sensie
pomigdzy historia literatury a historia teologii wykrystalizowala si¢ relacja,
ktora ojciec M.D. Chenu, powtarzajac za Euzebiuszem, okreslil jako «przy-
gotowanie ewangeliczne> 7,

Oczywiscie literatura nie oSmielila si¢ nigdy pretendowa¢ do przejecia
pozycji i roli teologii i nie analizuje tematow tak specyficznie teologicznych
jak na przyklad tajemnica dogmatu Trojcy Swictej. Jednakze, w tak zwanej
«podstrukturze teologicznej>»> dajacej si¢ wyselekcjonowaé w dziele lite-
rackim, jesteSmy w stanie z latwoscia odkryé¢ cale bogactwo tematéw teo-
logicznych, ktore formulowane sz na bazie relacji, jakie zachodza migdzy
ludZmi i pomigdzy czlowiekiem a Bogiem. I tak, posrod rozmaitych zagadnien
o podstrukturze teologicznej w literaturze najczesciej znajdujemy takie jak:
milo$¢, wolnos¢, laska, opatrzno$é, potepienie, milczenie Boga, w sposob zas
szczegOlny temat dobra i zla®.

Jest wigc literatura pickna, w swym przekazie tajemnicy zycia ludzkiego,
wwyrazicielkq przeiytego doswiadczenia™® czlowicka. Tego rodzaju przezyte
doswiadczenie dotyczy rowniez sfery wiary, przez co dzielo literackie czyni sig
ciagle, w sposob dla siebie specyficzny, «miejscem teologicznym> swoistym
locus theologicus.

Waznym jest przy tym rowniez fakt, iz literatura, bedac czgscia sztuk
pigknych, musi spelnia¢ warunek zasadniczy sztuki w ogole, realizowaé jej
conditio sine qua non — to znaczy bycie zgodna z prawda. Owa zgodno$é
z prawda, nawet jeili-aktualizowana jest w dziele literackim za pomocy
Srodkow artystycznej imaginacji, staje si¢ rownoczesnie objawianiem prawdy,
a samo dzielo staje jej swiadkiem. Obowiazkiem teologii pozostaloby jedynie
dostrzezenie i oszacowanie «wartosci tego §wiadectwa> czy «bycia $wiad-
kiem> danego dziela literackiego!®.

JeSli wigc literatura staje si¢ autentycznie wyrazicielkq przezytego
doswiadczenia, jezeli objawia swoje $wiadczenie prawdzie i jesli owo «bycie
swiadkiem> staje si¢ dla niej zadaniem pryncypialnym, moze ona jawic sie
dla teologii jako swoisty locus, jako mozliwo$¢ poszukiwawcza. W sposob
szczegOlny literatura pigkna moze staé si¢ tym dla teologii moralnej, jezeli
wezmiemy pod uwage, ze doswiadczenie przeiyte opisane w dziele literackim
jest w swej istocie aktem dzialania czlowicka w zakresie dojrzewania wiary
badz jej utraty.

Warto tu jeszcze doda¢, ze termin «bycie swiadkiem> ktory korespon-
duje z arystotelesowskim pojeciem <«etyka>» pochodzacym od greckiego
terminu «é€thos>» mozna zinterpretowaé takze jako «sposob bycia>!!. Nie
mozemy zapomina¢, ze kazde dzielo literackie, wymaga — wobec rzeczywis-
tosci (prawdy) — od swojego autora obiektywnego zachowania, to znaczy
pewnego sposobu bycia (Swiadczenia), i w konsekwencji zawiera wybor
etyczny samego autora. W wypadku dziela literackiego to pisarz jest tym,
ktory formuuje doswiadczenie moralne, wyrazajac je w sposob artystyczny,
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nadajac mu forme literackg i stwarzajac w ten sposob specyficzny dyskurs
etyczny*Z, .

Pomimo tego rodzaju relacji, jaka zachodzi pomigdzy literatura a teologig
i ktora jest, wydawaloby sig, oczywista i niepodwazalna, rodzs si¢ jednakowoz
watpliwosci i obiekcje zmierzajace do udzielenia odpowiedzi na pytanie: Czy
przypadkiem przeslanie etyczne nie traci czego$ istotnego, jezeli zostaje
przekazane za pomocs dziela literackiego? Analizujac t¢ obiekcj¢ z historycz-
nego punktu widzenia, sklaniamy si¢ do stwierdzenia, iz pozbawiona jest ona
jakiejkolwiek racji, poniewaz w ciagu wiekow przekaz treSci moralnych
znajdowal realizacje w rozmaitych formach jezyka literackiego. Wystarczy
wzigé pod uwage bogactwo symboli i parabol, albo tez mitéw, za pomoca
ktorych sa przekazane prawdy moralne rowniez w PiSmie $w. Literatura
liryczna albo dramatyczna oznajmia swoje przestanie etyczne uzywajac jakby
tej samej «metody> '3,

Trzeba jednakze zaznaczyé, ze w historii fakty poszly na korzy$¢ procesu
zracjonalizowania dyskursu etycznego. Bylo to uwarunkowane tym, Ze brak
jezyka naukowego spowodowal sytuacj¢ glebokiego zamieszania na polu
konceptow, pojeé i zagadnier problematyki moralnej. Chcac wigc uzyskac
pewng koherencjg w gaszczu rozlicznych «systeméw moralnych > zwréconq
si¢ o pomoc do «logiki dedukcyjnej i formalnej> aplikujac refleksji etycznej
kartezjuszowe <«esprit de géométrie>'*. W ten to sposob dyskurs etyczny
zostal poddany procesowi <«geometryzacji> 3. Innymi slowy, sprowadzono
go do wymiaru wylacznej racjonalizacji. Wiazalo si¢ to rowniez z niebaga-
telnym oddzialywaniem na teologi¢ moralna nurtu mysli idealistycznej!®,
krytykujacego podstawowe zalozenia metafizyki. Poddanie dyskursu moral-
nego (etycznego) wylacznej dominagji racjonalizmu idealistycznego, okazalo
si¢ zgubne'”, nie bylo w stanie wykreowa¢ jednolitej systematyzacji, a wrecz
przeciwnie, mowi si¢ dzisiaj o réznorodnoici systemow etycznych, ktore za
swa podstawe i punkt odniesienia przyjmuja dane z dzedzin tak rézno-
rodnych, jak socjologia, psychologia czy po prostu biologia. Skutkiem
bezposrednim tej interwencji, ujmowania dyskursu etycznego W sposob
«geometryczny>» w epoce postkartezjanskiego i postkantowskiego idea-
lizmu, bylo doprowadzenie w bardzo wielu srodowiskach do zredukowania
prawa moralnego do arbitralnych decyzji ludzkich, bez odwolywania si¢ do
prawdy obiektywnej. ,Racje ostateczne obowiazku moralnego sa przez to
pozostawione «sposobowi zycia>» powierzone nie poddanym wnioskowaniu
wyborom osobistym poszczegélnych podmiotow. Ragji tych nie poddaje sif;
juz pod dyskurs naukowy i nie poszukuje si¢ potwierdzenia ich zasadnosci
Przeslanki metafizyczne, religijne albo jedynie psychologiczne moralnosci
normatywnej [..] redukuja si¢ do rozwazania o czlowieku jako o «bycie
czujacym> zdolnym do przyjemnoéci i do cierpienia™*®.

Ta sytuacja sprowokowala myslicieli do analiz dyskursu moralnego
zawartego w dziele literackim, przeprowadzonych wedlug zalozen bioracych
pod uwage — jak to wyrazil Romano Guardini — ,czynnik alogiczny, ktory
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nie jest rozumiany jako niedostatek wzgledem tego, co racjonalne”d, ale
jako jego komponent roéwnowazny. Wlasnie Guardini w swych analizach
dziel literackich (Hdlderlin, Dante, Rilke, Dostojewski), przeciw-
stawil kartezjuszowemu <esprit de géométrie> pascalowskie <«l'esprit de
finesse> 29,

W tej koncepcji poszukiwania prawdy moralnej jako przedmiotu dyskursu
etycznego zostaje zauwazony aspekt «racji serca>» 2!, w biblijaym znaczeniu
tego sformulowania, co pociaga za soba konsekwencje uwzgledniania sfery
irracjonalnej, intuicyjnej, mozemy powiedzie¢ nawet: tego wszystkiego,
co jest osnute tajemnica w postgpowaniu ludzkim, a co towarzyszy
doswiadczeniu moralnemu czlowieka. Dyskurs etyczny, poszukujac prawdy
moralnej, zwigzanej z dzialaniem czlowieka, ktory, bedac wolny, musi
nieustannie dokonywa¢ wyboru pomigdzy dobrem a zlem, pomigdzy prawda

a klamstwem, czasami nawet w sposob bardzo dramatyczny, nie moze -

abstrahowa¢ od owej sfery serca, ktora cz¢sto jest trudna do opisania,
nieuchwytna w precyzyjnym jezyku logiki formalnej. Jednakze prawda ta
moze by¢ uchwycona i wyrazona w micie, w symbolu, w metaforze badz
paraboli, jak to ukazuja wielkic pomniki literatury pigknej?2. Stad
wlaénie bierze si¢ owo zainteresowanie ze strony teologii moralnej dzielem
literackim.

Nikt nie zamierza oczywiscie z takiego poszukiwania wyeliminowaé
«racjonalnosci>» ktéra moze by¢ latwo wyparta na przyklad przez
emocjonalno$¢ czy wolontaryzm. Zamierza si¢ jedynie, by, obok - dys-
kursu rygorystycznego, formalnego, logicznego, wzigé pod uwage prawde
moralng zawarta w jezyku literackim, zdolnym do przekazania za pomoca
wlasnych $rodkow czego$, co mogloby umknaé «zgeometryzowanemu>
przekazowi sformulowanemu w duchu kartezjanskim. Czlowiek -w swym
poszukiwanin prawdy moralnej, nie moze ogranicza¢ si¢ li tylko do
znajomosci norm kodeksu etycznego. Prawda moralna jest zawsze prawdg,
ktora si¢ realizuje w ciggu calego zycia, gdzie obecne .s3- pragnienia,
przekonania, rozczarowania, przyzwyczajenia, formy kulturowe S§rodo-
wiska ze swoja specyfika mentalnoSciowa. ,Czlowiek w takim poszuki-
waniu [..] «staje sie>» — poprzez histori¢ swojego zycia — narratorem
historii, ktora zmierza do prawdy”?3. Wszedzie tam, gdzie literatura
pickna spelnia swa istotna rolg receptora i przekaznika do$wiadczenia
ludzkiej egzystencji, dyskurs moralny pozostaje do odczytania z historii
losu bohatera dramatu, powiesci czy utworu hrycznego i przyjmuje forme
«biografii» 24,

W takiej perspektywie wszedzie tam, gdzxe utwor literacki traktowany jest
jako locus theologicus, teologia staje si¢ — jak to okreslit JB. Metz
— «biograficzna>» tzn. ,nie monomaniczng teologia dedukcyjng”, ale
teologia ,historii przezytej w obecnosci Boga”23,
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! M. Glowinski, A Okopien—Slawinska, J. Stawinski, Zarys
teorii literatury, WSP, Warszawa 1991, 5.
2 Por. tamze.
3 1. Szymik, W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury, KSJ, Katowice 1994,
19.
4 Por. K. Wolny, Teoria literatury, Fosze, Rzeszow 1995, 20.
5 Por. G. Gatti, Il dramma come forma di discorso etico, Editrice Elle Di Ci,
Torino 1992, 9—10.
$ U. Eco, Dzielo otwarte. Forma i nieokreslonosé w poetykach wspélczesnych,
Czytelnik, Warszawa 1994, 6.
TMD. Chenu Iettera di Marie— Dominique Chenu, «Concilium > 5(1976), ed
wloska, 19.
8 Por. H. Rousseau, lLa letteratura: qual ¢ il suo potere teologico?,
«Concilium> 5(1976), ed. wloska, 27.
® Tamze, 24.

10 Por. J. Szymik, Literatura jako swiadek doswiadczenia i recepcji wiary, ,,Znak1
Czasu” 27(1992), 127—128.

11 por. A. R. Luno, Etica, Le Monnier, Firenze 1992,

12 Por. J.P. Jossua, J. B. Metz Teologia e letteratura, «Concilium> 5(1976), 16.
Uzywajac tutaj terminu <«dyskurs etyczny> nie mySlimy tylko i wylacznie o etyce
filozoficznej, ktéra oczywiScie rozni si¢ od teologii moralnej, ale bierzemy pod uwage
obie dziedziny, miedzy ktOrymi istnieje zalezno$¢ sformulowana przez A. R. Luno
w sposdb nastgpujacy: ,Etyka filozoficzna znajduje si¢ w teologii moralnej jak
niekompletne w kompletnym” (A. R. Lun o, Etica, dz. cyt 4). Jest to uwaga istotna ze
wzgledu na wystgpowanie w dalszej czgSci artykulu zaréwno jednego, jak i drugiego
okre§lenia.

13 Por. G. Gatti, Il dramma..., dz. cyt., 11—~12.

14 Por. tamze, 12—13.

15 Tamze, 11.

16 Definicj¢ «idealizmu> przyjmuj¢ za Mascallem; ” «Idealizm> oznacza poglad,
wedlug ktdrego postrzegane przez nas przedmioty sa po prostu i d e a m i tkwiacymi
wewnatrz naszych umysléw, natomiast «realizm> oznacza poglad, wedlug ktorego
postrzegamyrealne byty poza naszymiumysltami” (EL. Mascall, Otwartosé
bytu, PAX, Warszawa 1988, 117).

17 Wplyw Kartezjusza i Kanta byt w czasach wspdlczesnych tak silny, ze trzeba
bylo by¢ wytrwalym i odwaznym mySlicielem, aby zakwestionowac¢ podstawowe
zalozenia idealizmu. Niemniej jednak William Temple mogt w 1934 roku napisaé:
»Gdyby mnie zapytano, jaki moment w historii Europy byl najbardziej zgubny,
mialbym wielka ochot¢ odpowiedzie, Ze momentem tym byl 6w czas, kiedy
Kartezjusz, nie znajdujac niczego pewnego, pozostal przez caly dzieft zamknicty sam
w cieplej izbie”. B. Russell w 1927 roku pisal z jeszcze wyrazniejszym brakiem
szacunku: ,Kant pograzyl swiat filozoficzny w zamgcie i tajemnicy, z ktorego teraz
zaczyna si¢ on zaledwie wynurza¢. Kant cieszy si¢ stawa najwigkszego filozofa czasow
nowozytnych, dla mnie byl on po prostu nieszczeSciem” (tamze, 116).

18 Tamze, 13 —14.
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19 R. Guardini, Il mondo religioso di Dostoevskij, Morcelliana, Brescia 1980, RECENZJE
322323,
20 por. tamze 321. Podobne stanowisko w poszukiwaniu prawdy etycznej przyjeli (
migdzy innymi Kierkegaard, Péguy, Simone Weil Por. JP. Manignie, Il saggio, )
«Concilium>> 5(1976), 64. STUDIA KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIE
21 R. Guardini, Il mondo religioso..., dz. cyt., 324. NR 3—4 (1994/1995)
22 Por. G. Gatti, 1l dramma..., dz. cyt., 23.
23 A. McIntyre, Dopo la virtu. Saggio di teoria morale, Feltrinelli, Milano 1988,
s. 258,
24 Por. G. Gatti, Il dramma ..., dz. cyt., 15 nn. Moos Alois, Das Verhdltnis
25 1 B. M et z, Teologia come biografia, «Concilium> 5(1976), 78: ,Biografica, una von Wort und Sakrament
simile teologia vuol denominarsi per il fatto che la biografia mistica dell’esperienza . in der deutschsprachigen
religiosa, della storia vissuta dinanzi al volto velato di Dio, viene inscritta nella katholischen Theologie des 20

dossografia della fede”. Jahrhunderts, Paderborn 1993.

Jest to pozycja w znanej serii Konfessionskundliche und Kontroverstheologische
Studien wydawanej przez Johann—Adam—Mdhler—Institut w Niemczech. Autor
przedstawil ja jako doktorat w Uniwersytecie w Mainz. Przez pigé lat wspolpracowal
tam z katedra teologii dogmatyki ekumenicznej, fundamentalne;j i religiologii.

Ponad 400 stron bardzo dokladnej analizy problemu miedzy ,slowem”
a ,sakramentem” w teologii niemieckiej XX wieku daje poczucie, ze mamy w reku
dzielo wazne i oczekiwane przez wielu zajmujacych sig¢ w Kosciele katolickim nie tylko
ekumenia, ale i homiletykq oraz teologia fundamentalna.

»Slowo” zawsze kojarzylo si¢ w tradycyjnym ujgciu z domena kierunku protestanc-
kiego, a ,sakrament” byl synonimem katolickiego pradu w teologii. Rozréznienie na
»slowo” jako ,.$rodek zbawienia” oraz ,sakrament” jako ,zbawienie i laska” pozwalaja
autorowi zarysowa¢ glowng lini¢ rozwiazania zagadnienia. Jednoznaczne rozroznienie
migdzy stowem i sakramentem przynosi nauka Soboru Trydenckiego. Jesli przyjmiemy
za K. Rahnerem, ze sakrament jest najwyzszym i szczegblnym przypadkiem wydarze-
nia ,slowa” to powstaje w ten sposéb pojecie ,komparatywistycznego charakteru
dzialania tak pojmowanego sakramentu”,

Autor bardzo gruntownie analizuje teologiczne rozumienie tych pojec i ich relacji
w teologii katolickiej. Bibliografia pracy obejmuje praktycznie wszystkie oficjalne
wypowiedzi Kosciola i postuguje si¢ wieloma autorytetami teologéw z calego Swiata
(nie pomijajac Polski, np. ks. prof. A. Skowronka). Szkoda, ze ksiazka ukazala si¢ rok
przed opublikowaniem nowego katechizmu katolickiego, bo autor czgsto sigga do
sformulowan poprzednich katechizméw.

Praca sklada si¢ z trzech czgsci:

I. Rozwinigcie problemu — ,slowo” i ,sakrament” jako problem katolickiej,
niemieckoj¢zycznej teologii XX wieku; dzialanie Slowa Bozego w aspekcie biblijnym,
historycznym, liturgicznym; problem obecnosci Chrystusa w przepowiadaniu; znacze-
nie ,slowa” wedlug Vaticanum IT; Pismo §w. i kazanie jako slowo Boze; co oznacza
»dzialanie zbawcze stowa” wedlug J. Thomassena, M. Schmausa, H. Volka; rozumienie
sakramentu jako znaku i przyczyny laski w historii Kosciola i w odnowionej teologii
sakramentu XX wieku; odnowa liturgiczna i teologia ,misterium” R. Guardiniego i
O. Casela; rozumienie sakramentu jako symbolu i symbolicznego dzialania.
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L. Kfytyczne uporzadkowanie réznych koncepcji: nowotestamentalne rézne ale nie
'rozd?eln.e sposoby osobowego dziela zbawienia; Vaticanum II, jego odkrycie ,stowa”
i zblizenie do ,sakramentu”; ,slowo” i ,sakrament” jako znak i dzialanie; ol’;ecnoéé
Chrystusp w ?slowie” i ,sakramencie” — dialogiczne wspolistnienie i wsp:")ldzialanie
przepowiadania Stowa oraz sprawowania sakramentu; rozréznianie slowa i sakra-
men'tu na podstawie filozoficzno-jgzykowych okreles; zréznicowanie w udzielaniu
laski przez ,,sl'owo” i ,sakrament”; opus operatum, ex opere operato, opus operantis, ex
opere operantis W zastosowaniu do przepowiadania slowa i udzielania sakramex'ltw
pomagajaca (aktualna) laska ,slowa” — uswigcajaca (habituaina) laska sakramentu’:
(mtt;]del; VS Warnacha, O. Casela, J. Betza, G. Sohngena, M. Schmausa:’ O. Sammel-
Zl(l’i Wiaénie. p::f:zﬂ‘j;y:i; ?H Pescha,V. Schurra, E. Haenskiego); rozumienie i usprawie-
III. Nowe okreslenie stosunku ,slowa” do »sakramentu” w ujeciu K. Rahnera;
il:;:nel'leu_tyka tr);tnckiej nauki o sakramentach; wklad K. Rahnera: W nowe
mienie pozasakramenta iedliwienia; j ianie si¢”
S sgkrameméw, Inego usprawiedliwienia; sakrament jako ,dzianie sig
Autor koriczy swoja. prace poszukiwaniem mozliwosci ckumenicznego pojednania
na polv:x ‘sakramentologii obydwu Koscioléw. Pomimo niskiego nakladu wydania
trzeba jej poszukaé, by mieé chyba najbardziej kompetentny wyklad zarysowanego
problemu w obszarze literatury niemieckojezyczne;j, ’

ks. Krzysztof Zadarko

.l}dams Jay E., Predigen: zielbewuft, anschaulich,
tiberzeugend; [Handbuch fir biblische Verkundigung],
tlum. z ang. Ch. Wuttke, Gieflen/Basel 19932,

I.(siaika ukazala si¢ w oryginale po angielsku (albo po amerykan j
to memxeickx wydawca) w roku 1982, pt. Preaching nf:'th Purgose s:u’v:;cl;aiia;i‘:::rzi:
Prmsl.)ytenan ax}d Reformed Publ, Nutley, NJ. W Niemczech doczekala sie juz
drugiego wydama. Znalazla bardzo pozytywne recenzje w Ameryce i w Niemczech Jay
!3. Adams _!?,st pastorem, ukodczyt studia z jezykow starozytnych, teologii, ﬁlc;zoﬁi
i psy.cholog.u.‘ Obt;cnie jest wykladowcy Teologii Praktycznej w Westminster Semina
‘V;, P]llxl'adelﬁl i; c.lzwkanem Instytutu ,Pastoral Studies” w Laverock w Pensylwanli'i}j
osadzﬁgzz}fi; ]J;;:ii.znany od ponad dwudziestu lat z pozycji pastoralnych, mocno

Ksnaz-ka powstala z bogatego doswiadczenia duszpasterskiego autora. Nie jest to
podrecznik w klas;:cznym znaczeniy, jak wskazywalby na to podtytul. Jest napisana
stylem.prostym, zwigzlym i z humorem. Autor reprezentuje kierunek obecny od ponad
dwudne§tp lat w amerykanskiej homiletyce, ktory odchodzi od widzenia
kaznodziejstwa w perspektywie fundamentalnej lub materialnej (,co” glosié) lecz
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bardziej stawia pytanie ,komu®, ,w jakiej sytuacji”, ,po co” i ,jak” glosi¢ stowo Boze.
Taka tendencja dominuje réwniez w niemieckiej homiletyce protestanckiej i katolickiej.
Daje si¢ réwniez zauwazyé w ostatnich latach, iz nicktére pozycje w Polsce inspiro-
wane s3 tym kierunkiem. Jest to pewnego rodzaju nawrdt do zauwazania retoryki
i wykorzystania jej metod w pracy nad kazaniem.

W ponad dwudziestu rozdzialach J.E. Adams probuje daé kilkadziesiat rad kazno-
dziei, ktoéry stoi przed zadaniem zwiastowania orgdzia zbawienia. Centralnym
pytaniem w tak rozumianej misji jest problem celu — telos — tekstu biblijnego
i kazania. Autor jest przeswiadczony, ze dzi§ sluchamy zbyt wiele kazan, ktore sg
pozbawione celu, a wielu kaznodziei niewiele zdaje sobie sprawg, co chce osiagnac
przez swoje kazanie. Moze to prowadzi¢ do ,bezcelowego” kazania, a w konsekwencji
do zamieszania w umysle stuchacza lub calej wspolnoty. Stowo Boze staje si¢ wtedy
nieinteresujace, abstrakcyjne, nicosobowe. Ginie radosc z gloszenia i sluchania slowa
Bozego. Cel kazania jest tu zatem sposobem na skuteczno$¢ kazania.

Rozroznienie kerysso i euangelizo od didasko ustawia caly tor myslenia autora
w nurcie ewangelizacyjnym, kerygmatycznym przemowy koscielnej. Wiasciwe przy-
gotowanie kazania (ewangelizacyjnego i budujacego wspolnotg wierzacych), zwiastuja-
cego Dobra Nowing Boga, domaga si¢ odpowiedniej korelacji pigciu elementow:
1. treéci w formie biblijnego orgdzia, 2. sytuacji (miejsca i czasu), 3. kaznodziei, 4.
stuchacza i 5. Ducha Swigtego. Najwazniejszy jest Duch Swigty.

Podrecznik analizuje poszczegélne elementy kazania z praktycznego punktu
widzenia: jak okresli¢ cel kazania, czego potrzebuja sluchacze, jak sformufowaé
koncept kazania, jego poczatek i zakoficzenie. Podaje konkretne wskazowki do
dobrego stylu kaznodziejskiego, czyli jak nie nudzi¢ zle dobranymi przykladami z zycia
i jak uniknaé suchego, wykladowego sposobu mowienia. Wreszcie mocno akcentuje
biblijno$¢ kazania, czyli osadzenie w orgdziu Slowa Bozego, kerygmacie Chrystusa.
Sama konstrukcja kazania ma réwniez wplyw na jego recepcj¢.

Po napisaniu kazania trzeba je wyglosi¢. J.E. Adams zauwaza strong emocjonaina
przekazu, gestykulacje w akeji kaznodziejskiej i dostarcza kilka uwag, jak
w odpowiedni sposdb zachowac si¢ na ambonie. Mowa (iezyk), budowa kazania, glos
i cialo — to cztery elementy, ktére w polowie decyduja o jakosci wygloszenia.
Wszystkie sa podporzadkowane zalozonemu celowi kazania. Ksiazka jest bogato
ilustrowana cytatami z Pisma Swigtego, ktére pomagaja wyrazi¢ autorowi imperatyw,
by przepowiada¢ biblijnie.

Jest to propozycja protestancka. Brak w niej zatem odniesienia do Tradycji jako
zrédla Objawienia, Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, bogactwa sposobow przekazu
wiary w hagiografii i teologii $wigtych. Mocne zorientowanie na Pismo $w. (Sola
scriptura) powoduje zepchnigcie pa drugi plan strony ascetycznej kaznodziei, jego
formacji w zadaniu nauczania. ,Tylko modlitwa i moc Ducha Swigtego zamiast
przykazaf i moralizmu” sa potrzebne w przygotowaniu kazania — podsumowuje J.E.
Adams swoje rozwazania nad $wiadomym cely, pogladowym i przekonywajacym
sposobem przepowiadania.

Warto siegnaé po t¢ pozycje, gdyz moze sta¢ si¢ inspiracia w ksztaltowaniu
katolickiej homiletyki. Chetnie korzystaja z tego katoliccy homileci w Niemczech
i Stanach Zjednoczonych.

ks. Krzysztof Zadarko
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