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Przedmowa

Obecny rok daje szczegding okazj¢ do $wigtowania. W skali kosciota po-
wszechnego przezywamy wielki jubileusz 2000 lat chrzescijafistwa , a majac na
uwadze nasz ko$ciot lokalny — §wigtujemy 1000-lecie ustanowienia biskupstwa
w Kotobrzegu. Swietowaé mozna na rézne sposoby i tak tez dzieje si¢ w naszej
Koszalinsko-Kotobrzeskiej Diecezji. Wiele wydarzen zapewne na trwale wpisze
si¢ do dziedzictwa kultury jako ksiazki, obrazy, przedstawienia teatralne, utwo-
ry muzyczne, pomniki, sympozja naukowe. W szeregu tych §wiadectw tworczo-
$ci znalazt sig kolejny numer ,,Studiéw Koszalinsko-Kotobrzeskich”.

Przezywam wielkg rado$¢ mogac zobaczy¢ kolejny numer rocznika, ktory
jest owocem tworczego przezywania czasu przez Srodowisko naukowe zwigza-
nc z Sekcja Koszalinska Wydziatlu Teologicznego Uniwersytetu Adama Mic-
kiewicza w Poznaniu. Po kilkuletniej przerwie ukazuje si¢ piaty numer ,,Stu-
diow Koszalinsko-Kotobrzeskich”. Stalo si¢ to w nowej rzeczywistosci. Jako
Wyzsze Seminarium Duchowne i Wyzszy Instytut Wiedzy Religijnej stanowi-
my teraz sekcj¢ Wydziatu Teologicznego. To przeobrazenie nadalo nowg jakos¢
naszemu $rodowisku naukowo-dydaktycznemu. Mialo to swoj wptyw na nasz
periodyk naukowy, ktéry od tego numeru ukazywaé si¢ bgdzie w serii ,,Col-
loquia Theologica Adalbertina”.

Nowe miato swoj wplyw na oktadke i na uktad tresci, ktory zostal uporzad-
kowany wedtug schematu wynikajacego ze struktury Wydzialu Teologicznego.
W ten sposob mamy do czynienia z trzema blokami tematycznymi: teologia
systematyczna, teologia biblijna, patrystyczng i historyczng oraz teologia prak-
tyczna i kanoniczna. Kazdy z dziesigeiu artykulow jest cennym wkladem w
rozwoj nauki. Jednocze$nie kazdy z autoroéw piszac swoj artykut przyczynit sig
do realizacji stoéw papieza Jana Pawla II z encyklik , Fides et ratio”: ,,Wiara i
rozum sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi sig¢ ku kontemplacji
prawdy”. Szczegblnie cieszy mnie obecnosé artykuldow treSciowo zwiazanych z
historia 1 ludZmi naszej matej ojczyzny nad Morzem Baltyckim.

Wszystkim autorom dziekujg za twdrczy wysitek a Redakcji zyczg wytrwa-
loéci przy kolejnych rocznikach.

Ks. prof. dr hab. Marian Gol¢biewski
Biskup Koszalinsko-Kotobrzeski
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Ks. DARIUSZ JASTRZAB
(WT UAM)

ANTROPOLOGICZNE WATKI
TWORCZOSCI FIODORA DOSTOJEWSKIEGO

Trwajace od wielu lat zainteresowanie tworczoscia Fiodora Dostojewskiego
ma zwigzek ze zmianami geopolitycznymi, ktére w tym stuleciu zaszly na Sta-
rym Kontynencie. On sam nazywany jest wprost prorokiem naszych czaséw'.
Jego jasnowidzenie wzbudza nieustannie zdziwienie z powodu przenikliwej
analizy spoteczenstw i to zar6wno kultury zachodniej, jak 1 wschodniej Europy,
postrzeganych w perspektywie rodzacych si¢ w XIX wieku ideologii nihili-
stycznych czy ateistycznych. Wystarczy siegna¢ do Bieséw?, by przekonaé sig
o trafno$ci opinii kreujacej pisarza na wizjonera i demaskatora rodzacej sig
wowczas epoki totalitaryzméw. Wlasnie aspekt profetyczny stanowi jeden
z wiodgcych przyczynkow niegasnacego zainteresowania jego spuScizng lite-
racka. Poszukujac odpowiedzi na pytanie o zrodla tej nadzwyczajnej umiejetno-
§ci prognozowania, odkrywamy pisarza jako wnikliwego znawce tajemnicy
czlowieka. Chcac doglebnie zrozumie¢ jako$é i bogata zawarto$¢ merytoryczna
jego prozy w aspekcie antropologicznym, nalezy przede wszystkim wniknaé w
jej wielowymiarowa strukturg. W splocie powiesciowych biografii odkryjemy
wtedy Dostojewskiego—psychologa, by ostatecznie zasmakowaé w tresciach
ukazywanych przez Dostojewskiego—metafizyka, penetratora ludzkiego ducha.

1. Psychologiczny i metafizyczny kontekst antropologii pisarza

Fabularna kompozycje planu powiesci Dostojewsi(iego stanowi siatka licz-
nych watkow przecinajacych sig 1 tworzacych wartka i zaskakujaca akcjg. Pod
tym wzgledem konstrukcja jego powieSci przypomina obrazy Jana Matejki,
gdzie na ograniczonej kwadraturze przestrzennej jest jakby za duzo postaci.
Réwniez u autora Idioty, skondensowanie w krétkiej jednostce czasowej licz-
nych wydarzen oraz pojawianie si¢ bohater6w o zréznicowanej kolorystyce

'H. de Lubac, Il dramma dell'umanesimo ateo, Jaca Book, Milano 1992, s. 219.
’F. Dostojewski, Biesy, Dziela wybrane, t. 3, ttum. T. Zagérski, Z. Podgérzec, PIW,
Warszawa 1984.
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osobowosciowej i $wiatopogladowej wywotuje u czytelnika wrazenie polifonii®
czy ekspresji ikonograficznej*. Jak zauwaza M. Bachtin, Dostojewski ,,myslat
0 swoim $wiecie zasadniczo w przestrzeni, a nie w czasie”. Ta stylistyczna ten-
dencja zageszczania przestrzeni, prowadzi ostatecznie do »dramatyzaciji [...]
przeciwiefistw wewngtrznych i stadibw wewngtrznego rozwoju czlowieka, do-
konujace;j si¢ przez pomieszanie bohateréw z ich sobowtérami, z diabtem, z ich
alter ego, z ich karykatura™. Stuzy to, migdzy innymi, do zademonstrowania
bogatego $wiata psychicznego cztowieka, co tez autor Zbrodni i kary czyni
W sposob na owe czasy nowatorski, do dzi§ zdumiewajacy przenikliwoscia
1 trafnoscig intuicji artystycznej. Stad Dostojewski uwazany jest nawet za tego,
ktory jeszcze przed Z. Freudem odkryt podswiadomoée®. I choé N. Bierdiajew
zdecydowanie wystgpowal przeciwko utozsamianiu pisarza z psychologia’, to
nikt nie moze zaprzeczy¢, ze autor £agodnej po mistrzowsku wprowadza czytel-
nika w skomplikowane mechanizmy pod$wiadomosci, w sfere preintencjonalna
decyzji, w czgsto nieuswiadomione przyczyny i motywacje ludzkich zachowan.
Ale 1 ten poziom, odzwierciedlajacy psychiczny $wiat bohateréw, nie odsta-
nia w pelni najistotniejszych wartosci prozy pisarza. Poglebiony jest on o meta-
fizyczna zawarto$¢ powiesci. Sam Nikotaj Bierdiajew [N. Berdjaev, Nicolas
Berdiaaeff] nazwat Dostojewskiego najwiekszym metafizykiem rosyjskim®.
Dopiero ta perspektywa pozwala najpetniej odkryé pisarza jako wwielkiego an-
tropologa™, znawce czlowieka, penetratora kosmosu ludzkiego wnetrza. Za-
sadniczo Dostojewski nie stara si¢ jak np. L. Tolstoj uchwyci¢ proceséw histo-
riozofii, w ktérych prawidta nieuchronnie wkomponowany jest byt ludzki. Inte-
resuje go to, co w czlowieku pierwotne, archetypiczne, co decyduje, ze czto-
wiek jest tym, kim jest. Jego oryginalna analiza antropologiczna, przekazana
Jezykiem artysty operujacego kategoriami religijnymi, ma charakter pneumato-
logiczny'®, czyli dotyczacy takze zagadnien duszy ludzkiej. To wlasnie dusza
ludzka jest tym subtelnym i whasciwym proscenium akcji jego powiesci, gdzie

M. Bachtin, Dostoevskij. Poetica e stilistica, Einaudi, Torino 1992, s. 13.

* P.N. Evdokimov, Gogol' e Dostoevskij ovvero la discesa agli inferi, Edizioni Pa-
oline, Roma 1978, s. 228.

’ M. Bachtin, Dostoevskij..., dz. cyt., 41 [thum. na j. polski autora].

% Por. G. Cristaldi, Dostoevskij o la scommessa della fede, Vita e Pensiero, Milano
1989, 41; J. Madaule, Fedor Dostojevskij, Borla editore, Torino 1965, 168, 174; P.N.
Evdokimov, Cristo nel pensiero russo, Cittt Nuova Ed., Roma 1972, s. 95.

” Por. N. Berdiaeff, L'esprit de Dostoievski, dz. cyt., s. 27.

8 G. Riconda, Introduzione,w: N. Berdjaev, L'idea russa. 1 problemi fondamentali
del pensiero russo, Mursia, Milano 1992, s. 29.

®N. Berdjaev, La rivelazione dell'uvomo nell'opera di Dostoevskij, w: AA.VV., Il
dramma della libertF, La Casa di Matriona, Milano 1991, s. 124,

' Por. Tenze, L'esprit de Dostoievski, dz. cyt., s. 27.
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w sposdb genialny potrafia uchwyci¢ i przedstawi¢ nietatwy do opisania mo-
ment intymne;j relacji cztowieka z Bogiem. S L

Antropologia posiadajaca takie Bosko—ludzkie 0dn1e51eqle jest w}ascn.we li-
teracka proba odczytania duchowego itinerarium czlow1eka‘poszukujacceg(’)
ostatecznej racji swego istnienia. W tym celu pisarz zanurza si¢ w przestr,zep
wnetrza, W «dusze duszy», w obnazonq otchlan serca, jak to okresl.al chrzgsc1-
jafiska mistyka na Wschodzie'!. Obszar ten okre$lony jgst przez pisarza jako
})()dzienzie (bohaterem Notatek z podziemia jest podmlot_sw1adomosc1o'wy-).
Bardzo sugestywny obraz podziemia postuzyt Dos'to.Jewsku,em.u do. wyrazenia
swych przemyslen na temat tej cz¢sci duszy lud;klej, w k.torej maja poczqt,ek
wszystkie motywy dziatania i postepowania, gd21§ rqdzq 51Q'decy,z]'e wyborow
pomiedzy dobrem a zfem, skad wyplywaja pragnienia, nam@npsm, potrzeby?
iluzje, gdzie ksztaltuje sig sens istnienia w ogolnoSci. W swojej drobxazgowej
analizie autor Notatek z podziemia dociera do ztozonej struktury naszej pod-
$wiadomosci, gdzie trwa nieustanna $miertelna batalia pomiQ(lizzy — jak to okre-
$la Dymitr Karamazow — biegunami ,,Madonny” i ,,Sodomy” . W’ tak.spol.ary-
zowanej strukturze duchowej tajemnicy nieprawosci towgrzyszy”rlcs)wme tgjerr.l—
niczy wysitek ,,nakreslenia nowego horyzontu ag'atologl'czneg.o. . Podziemie
byloby wigc ta warstwa wnetrza ludzkiego, ktéra. jest r}ajtmdnlgjsza do odkry-
cia, a dla pisarza stanowi obszar penetracji rdzenia 2ycxg Ps.yf:hlcznego', duchoj
wego i moralnego czlowieka. Kazdy bohater jego powiesci jest nosicielem tej
rzeczywisto$ci spirytualne;j.

2. Pojecia «duszy» i «rosyjskiego ludu»

Gdybysémy chcieli — jak to uczynit bliski ideowo Dostojewskiemu N. Bier-
diajew — przedstawi¢ «rosyjska duszg» w kategoriach .przes’ffzenn)'/ch, to na!e-.
zatoby poréwna¢ ja do rozleglego obszaru bezkregnej Rosp, kraju po czgscl
curopejskiego, po czgsci za$ azjatyckiego. Olbrzymie polac_le tego krajp stgnp-
wig odzwierciedlenie ,,geografii rosyjskiej duszy”. Dokonu‘J'qc za N. Blercyaje-
wem analogii pomigdzy «rosyjska dusza» a terytorium ROSJ}, o<.ikry.wamy 1§tf)t—
ne znamiona tejze duszy dajace) si¢ okresli¢ takimi kategorlaml opisowymi jak
nieuchwytnoé¢ granic, bezmiar, napigcie nieskonczonosci. Dwa bleg:un.y
Wschodu i Zachodu, pomiedzy ktérymi ten kraj si¢ rozpoSciera, okreslaja

" por. T. Spidlik, La spiritualité dell'Oriente cristiano. Manuale sistematico, Ed.
Oirentalia Christiana, Roma 1985, s. 86-87.

12 por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, t. 3, tham. A. Wat, PIW, Warszawa 1984,
s. 133. '

13 H. Brzoza, Dostojewski. Migdzy mitem, tragediq i apokalipsq, UMK, Torun 1995,
s. 163.
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przpde wszystkim bipolarny i permanentny antagonizm kulturowy i cywiliza-
cyjny. Za§tosoyvanie tej zaleznoéci do zilustrowania obrazu «rosyjskiej duszy»
o/ingcza, (zie z .Je.dne,j strony jest ona kontemplatywna, ascetyczno-monastyczna
gy;i;l,h Z(Ef;:-i:;)i?:s strony obecny jest w niej element sit poganskich i destruk-
' «Rosyjska dusza» zawieszona pomiedzy tymi dwoma bie i j
n?eustann}e W wewnetrznym napigciu, jesli Izlie odnajdzie ré%;flr?c?\;n;’gip ?ic;sgic
mechyb'me zostaje pochlonigta przez jedna z ekstremalnych sit. Tak wiec 'eZJeli
Prz;wazylby faktor ascetyczno-monastyczny, dokonuje si¢ w niej absolut, Jzac'a
1c‘1€1 Boga béz pozostawienia miejsca dla idei cztowieka. Mamy wtedy dg ch-
- nienia z ,,gml_ateralnym monofizytyzmem”. Z drugiej strony, jezeli dusze ros }{-
ska zdominuje sita dionizyjska, natychmiast rodza sie w r’1iej idee nac'ona)llji-
styczne, rewaucyjne i rebelianckie'. N. Bierdiajew, ktory uczyt sie od f)osto-
Jewsbego pogmowania ducha rosyjskiego, stwierdza, Ze ta specyficzna coinci-
dentia oppositorum czynnika apokaliptycznego i nihilistycznego czyli w kon-
sekw‘encp religijnego 1 ateistycznego, nie pozwala Rosjaninowi ;1a trwate osa-
d'zen{e w kuiltur.ze czy w historii, nie pozwala na osiagniecie szcze$cia tu na
ziemi. Przemyvme, wywotuje w spolaryzowanej antynomicznie «rosyjskiej du-
szy» poczucie chekiwania 1 pragnienie odnalezienia sit w innym Zyciu
»W nowej ziemi i W nowym niebie”. Nawet nihilizm rosyjski, pojety przez Do-’
sto;ewsk,lego jako ,,zdeprawowany duch apokaliptyczny” paradoksalnie zmierza
(w §posob 'negatywny) do tego celu’®. Sam pisarz postrzega jednak ocalenie
ROS‘]'an w biegunie religijnym, mistycznym (biegun Azji)"’.

.theracka, spersoniﬁkowanq ilustracja «rosyjskiej duszy» jest bohaterka
Idioty — Nas_taSJa Pl‘ii;lipowna, o ktérej Gania wyraza sig, iz jest ,,to niestychanie
typowa Roganka” . Balansuje ona pomigdzy przyciagajaca, unicestwiajacy sila
%(u'pca Rggogyna a ocalajaca i czysta miloscia ksiecia Myszkina. Wspomnian
juz N: B¥erd1ajew podobnie obarcza «rosyjska dusze» desygnatem kobiecoéciy
Prz_em]'mu:ta wspoéltczuciem i madro$cia, w syntonii z pierwiastkiem mqskirr;
staje glq_plodna 1 tworcza, jednak zdominowana przezen gwattem, zionie de-
strukcja i rozpacza'®. Nie inaczej dzieje si¢ z Nastasja Filipowna, kt:’)ra w ostat-

14 :
Por. N. Berdjaev, L'idea russa. I problemi fonda { 1
o ) ; . mentali del pensiero russo (XIX e
mzzltso XX secolfn), Mursia, Milano 1992, 48; G. Riconda, Introduzione, w: Tamze, s. 7.
Por. Tamze, s. 34. ’

16 :
Por. N. Berdiaeff, L'esprit de Dostoievski, Stock, Pari ; ze, LI
It aeivi s , Paris 1974, 16-19; Tenze, L'idea

17
Por. Dostoevskij inedito. Quaderni e taccuini 1860—188
lecchi, Firenze 1981, s. 47. fred T Dat Sano, Val-

18 . .
F. Dostojewski, Idiota, Dziela wybrane, t. 2, tlam. J jewi
awa 1980 0o , b2, . Jerzy Jedrzejewicz, PIW, War-

1% por. N. Berdjaev, L'idea russa..., dz. cyt., s. 34,
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nicj scenie powieéci odnajdujemy na marach w domu - grobie Parfiana Rogo-
7yna. Dostojewski piszacy swe powiesci W sposob ikonograficzny si¢ga tutaj do
tradycji Kosciota wschodniego, gdzie prawda zmartwychwastania ukazywana
i rozumiana jest z jednoczesnym zstapieniem Chrystusa do piekiet. Imig Nasta-
sja wywodzi si¢ od greckiego anastasis — zmartwychwstanie, nazwisko za$
Baraszkowa jest pochodna od rosyjskiego stowa baraszek — baranek™. Poprzez
semantyczna analize imienia wspomniane;j bohaterki mozemy wywnioskowac,
7¢ «rosyjska dusza» odnajduje wyzwolenie z dualizmu i antynomii w odkupien-
c¢zcj misji Baranka.

W przekonaniu Dostojewskiego najblizej tej rzeczywistosci soteriologiczne;)
snajduje sig «rosyjski lud». Autor Wspomnieti z domu umartych znal Zycie pro-
stego ludu. Juz jako dziecko spotykat cierpiaca biedote w szpitalu, gdzie jego
ojciec pracowat jako lekarz. Jesli wierzy¢ jednak W. Sotowjowowi, to jego
poglady na temat ludu wykrystalizowaty sig ostatecznie podczas zeslania na
Syberig za przynaleznos¢ do grupy rosyjskich fourierystow. To wiasnie tam,
7yjac posréd katorznikow, pisarz najpetnie] zrozumial ,,co mu zabrali najlepsi
przedstawiciele inteligencji”, a mianowicie ,,wiar¢ w Boga 1 $wiadomos¢ swojej

grzesznoéci”2l .

R. Guardini, dla ktérego kwestia ludu stanowi kluczowe zagadnienie wpro-
wadzajace w rozumienie Swiata religijnego W twérczosci Dostojewskiego,
uwaza, ze pojecie «lud rosyjski» posiada charakter pierwotny, esencjalny,
w pewien sposOb priorytetowy, Ze pisarz uczynil z niego wreez ,,byt mitycz-
ny”?. Dzieje si¢ tak dlatego, ze kazdy z przedstawicieli ludu, bedac ze swej
natury homo symbolicus, tatwiej absorbuje treéci religijne. Sprawnosci tej na-
bywa niejako sam przez sig, przez swoj wiasny sposob egzystowania, tak bar-
dzo powiazany ze zjawiskami o charakterze elementarnym, takimi jak narodzi-
ny, cierpienie, $mier¢, przez nieustanny kontakt z ziemia, stoncem, przyroda,
doéwiadczajac cyklicznosci por roku. Tak jak twarz czlowieka objawia stan
jego duszy, tak §wiat w sposob symboliczny komunikuje Boga. Przedstawiciel
«rosyjskiego ludu» jest tym, ktory, znajac ,jezyk symboliczny” natury, pozo-
staje w swym istnieniu ,,otwarty” na wymiar nadprzyrodzony. Zyjac w bliskosci
$wiata stworzen, intuicyjnie wyczuwa obecno$¢ i tajemnicg jego Stworcy?.

¥ por. E. Mikiciuk, ,,Chrystus w grobie” i rzeczywistos$¢ anastasis, ,,Znak” (10)
1999, s. 122-125.

2 por. W. Sotowjow, Trzy mowy ku pamieci Dostojewskiegol881-1883, Mowa
pierwsza, thum. J. Zychowicz, Wybdr pism, t.3, W drodze, Poznanh 1988, s. 136-137.

22 por. R. Guardini, Il mondo religioso di Dostoevskij. Studi sulla fede, Morcelliana,
Brescia 1980, s. 13 n.

2 por, Tamze, s. 15n.
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N1§9eflnokrotnie zarzucano Dostojewskiemu idealizacje tegoz «ludu». Rze-
czywiscie, w poczatkowym okresie swojej tworczoscei (przed zsytka) opis: bied-
nych i ppmzon;_zch ngarwiony byt duza doza sentymentalizmu. Po powrocie
z katorgi I?qstolewskl pozbywa sig tzawych opiséw ludzkiej niedoli. Jesli nawet
przpdstawmel ludu ukazywany jest przez niego jako ,niewolnik zycia” podle-
gajafgy'wp{yv‘vgm namigtnosci, wywolujacy przemoc, okrucienstwo popadajac
W pljanstwo 1 inne natogi, to ostatecznie jest w nim obecne dobro®. ’ ¢

Qharakterystycznym wyroznikiem ludu rosyjskiego, wedhug Dostojewskie-
go, J?st pok'ora} i skrucha przed Bogiem. Nie znajdujac tych cnét poséréd inteli-
gengji rosyj§klej nigjednokrotnie poddawat ja ostrej krytyce. W przekonaniu
pisarza tfowxem, s3 to kategorie zasadniczo wptywajace na jakosé zycia. Czlo-
wiek, ktory w swej pokorze zaltuje za grzechy, jest ocalony, gdyz zdolny.jest na
do'b,rowolne przyjecie cierpienia. Cierpienie zaaprobowane ze wzgledu na mi-
1oéc dg stworzenia i Stworcy, a nieprowadzace do rozpaczy, posiada — w prze-
kopamu Dostojewskiego — moc zado$éuczynienia za popelnione grzechy. Tak
pojeta ekspiacja prowadzi w konsekwencji do transformacii. g

3. Tragizm istnienia obdarzonego wolnosci

Podazanie w kierunku przemiany duchowej wpisane jest jednak w dhugi pro-
ces yvewr;gztrznych doswiadczen. Bohater Dostojewskiego jest w tym procesie
tragiczny™, przede wszystkim dlatego, ze w jego zyciu istnieje niewytlumaczal-
na obecnoéé‘ ‘zla, ktérego ~ przynajmniej potencjalnie — nie mozna wykluczy¢
z eg;yst‘encjl ludzkiej. Sama mozliwosé upadku w zlo sprawia, ze czlowiek
ogngjduje §w6j los jako tragiczny. Zto jest czynnikiem dekompon’ujqcym i roz-
bijajacym integralnos¢ struktury wnetrza ludzkiego. Chodzi tu o rozdarcie we-
wngtrzne, ktorego egzemplifikacje odnajdujemy w obrazach psychopatologicz-
nych zachowan niektérych postaci twérczoéci dostojewianskiej. Juz w mio-

% Por. Tamze, s. 14-15.

.25 o przypaleinoéci F. Dostojewskiego do grona twércéw obdarzonych tak zwan
,,w1edzz.1 traglc?nq” czy ,$wiadomoscia tragiczng”, w sensie arystotelesowskiego o'z-l
mowania terminu ,.tragedia” (mimesi, forma dramatyczna, katharsis), przekonanyp'eit
na przykl,aQ K J.aspers. Filozof usytuowuje tworczosé pisarza na linii interpretowajnia
tragicznosci istnienia cztowieka uobecnionej juz w literaturze antycznej (Homer, Aj-
schylos, Sofokles, Eurypides). Por. K. Jaspers, O tragicznosci, w: Tenze Filko’zoﬁja
egzystencji, PIW, Warszawa 1989, 322-323. Z opinia Jaspersa zgodni sa in’ni badacze:
por. .V. Ivanov, Dostoevskij: Tragedia. Mito. Mistica, il Mulino, Bologna 1994; A Po;
sackl_, » Tragizm inicjacyjny” u F. Dostojewskiego wedlug W. Iwanowa Foruxr,l Pi)ilo-
soghlcum, t. 3, Krakéw 1998, 111-131; A. Belyj, La tragedia della creaz’ione Dostoev-
skij e Tolstoj, Il Nuovo Areopago, 2(1987), s. 35. .
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dzichczym utworze pisarza zatytulowanym Sobowtor*® spotykamy bohatera,

ktory jest rozdwojony na realnego i tego schizofrenicznie drugiego.

Poszukujac odpowiedzi na pytanie o przyczyny tragicznosci istnienia, pisarz,
jak juz zauwazyliSmy, odkrywa wewngtrzng dychotomie ludzkiego ducha. We-
dlug Dostojewskiego tylko w przestrzeni ducha mozemy odnalez¢ wytlumacze-
nie jego tragicznosci. Bierze ona poczatek w nieporzadku wprowadzonym przez
grzech pierworodny niweczacy jednos¢ struktury wewnetrznej czyli w utracie
picrwotnej syntonii bytowej, ktora cztowiek byt obdarzony przy stworzeniu.

W sytuacji post peccatum nie bez znaczenia pozostaje fakt, iz problem zla
w tej perspektywie antropologicznej jest nierozerwalnie zwigzany z zagadnieniem
wolnosci. Przy jego okresleniu pisarz rosyjski, uksztalttowany w kulturze i trady-
¢ji Kosciota wschodniego, przyjmuje stanowisko Ojcow greckich (Grzegorz
7 Nyssy). Wolnos¢ ma tu dwojaki charakter. Z jednej strony istnieje wolnos¢
otrzymana przez czlowieka w Raju, nazwana eleutheria. Z drugiej strony, po
grzechu pierworodnym czlowiek doswiadcza wolnoéci okreslonej jako proairesis,
w granicach ktérej zdolny jest do dokonania wyboru miedzy dobrem a ztem®.

Podziat ten koresponduje z augustynskim pojmowaniem wolno$ci, wyodreb-
niajacym libertas maior (wolno$¢ chrzeécijanska) i libertas minor (wolno§¢
naturalng)®®. Bardzo czgsto bohater z powiesci Dostojewskiego, powotany do
petnej wolnosci w wymiarze eleutheria — libertas maior, zamiast wybiera¢ do-
bro, zamienia — w sposob absurdalny — wolno$¢ w samowolg, co prowadzi nie-
uchronnie do uwiklania w zto. To za$ pogtebia — w aspekcie ontologicznym —
dezintegracje bytu ludzkiego, powodujac bipolarne rozwarstwienie struktury
duchowej na $wigta 1 skazona grzechem. W tak zarysowanej perspektywie, we-

wnetrzna dezintegracja, roztam jednosci pierwotne) czlowieka manifestuje sig
przede wszystkim w obrebie Zycia moralnego podmiotu.

Przyczyny przemianowania wolnosci w samowolg autor Braci Karamazow
dopatruje si¢ w braku harmonii pomigdzy poziomami rozumu i serca (pojgtego
w sposdb biblijny). Nie bedac fideista jest przekonany, ze odseparowanie inteli-
gencji od milosci prowadzi w konsekwencji do przyjecia logiki Bieséw, powo-
dujacej bezduszne i destrukcyjne dziatanie cziowieka niczym Lucyfera w Piekle
dantejskim”. Przy uwzglednieniu tych zatozen, rozumiemy dlaczego tak zapal-
czywie sprzeciwia si¢ kazdej propozycji ateistycznej, obiecujacej wyzwolenie
z tragizmu, przy jednoczesnym ignorowaniu znaczenia mifosci. Milosci, ktéra

% F. Dostojewski, Sobowtdr, Dzieta wybrane, t. 3, thum. S. Pollak, PIW, Warszawa
1984.

217, $pidlik, La spiritualit? dell'Oriente..., dz. cyt., s. 91.

2 Por. A. Trapé, Agostino, Introduzione alla dottrina della grazia. Grazia e Libertr,
Cittt Nuova, Roma 1990, s. 68-98.

2 por. R. Guardini, Il mondo religioso..., dz. cyt., s. 265.
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w . .. S .
niezr‘:] Fei{m, J,est nicosiagalna bez wiary w rzeczywistosé nadprzyrodzona i
lertelnos¢. Pozwala to na wysnucie konkluzji, ze tragizm egzystencji

cztowieka, odczuwany choéb iomi i
, Y na poziomie moraln j j $ci$
S ontekeom oy ym, zwiazany jest tutaj $cisle

4. Cierpienie miejscem oczyszczenia

Jak juz wspgmnieliémy wczesniej, wizja cztowieka u Dostojewskiego nazn
czona jest ‘traglzmem. Dzieje sig tez tak dlatego, ze w jego spuéciinieg rozat -
sl‘(lg odna')dujemy obecnos¢ katharsis, niezbywalnego skladnika tra er:iii r: -
k%ej. 'I,'e'lk jak Arystoteles w Poeryce®, tak i Dostojewski wskazuje r;ga niefn'li-
niono$¢ momentu katarktycznego w zyciu cztowieka. Nie wiaze go jednak »\: :
{qczr.ne Z procesem uwalniania od nieuporzadkowanych namietnoéci cz e};
fekCJom.stycznymi zabiegami samodoskonalenia. W antropologii pisarza }l/(apz'd-
katharfzs pr‘owadzi do odkrycia i do$wiadczenia Boga-Cztowieka, kt6 'e?
w stamg - J,ako jedyny — wyzwolié czlowieka z ciazacych na nim’ ant rynoJ i
L przeciwienstw. Ostatecznie wigc tragizm czlowieka u Dostojewskieyo nic
zawiera, wbrew pozorom, cech nihilizmu, katastrofizmu czy fatalizmu! .

Autor ukazuje kqniecznoéé procesu katharsis, podczas ktorego ca}a‘ struktura
duchowa poprzez cierpienie poddaje si¢ dziataniu Boga pojgtego jako miloéé
Dostojewski podkresla naturalng tendencje cztowieka wpisana w jego struktur ‘
bytoyvq, obec'nq r‘()wniez po grzechu pierworodnym i bedaca wewngtrznym d ?
x’lamlzmem kl.erujacym ku Bogu. W terminologii scholastycznej powiedzieliby-
Smy o.pragnzeniu osiagnigcia celu ostatecznego pojetego jako obiectum incl);-
nationis, angazujacego wszystkie wiadze struktury bytowej czlowieka. Musi

Jedyn{e”za’aprobowac' wolnym aktem woli ten konieczny stan oczyszc.zenia 02
chrzesc1JaPsku metanoi, zmierzajacy do narodzenia si¢ czfowieka now, ;
W tradycji bliski.ej pisarzowi chodzi o cztowieka przebdstwionego (the’oii(;.
zkoy@ ,}:’aoga na ziemi, dziecko Boze, czyli tego, kto, angazujac w cie ieniu’
»mito$¢ czynng” (eros), zdobywa petnie prawdy i wolnosci®!. Ten dialekl;p czn
mch przechodzenia ze $mierci do zycia, z ciemnodci do $wiata zainic'o);v ;
Jest w duchowosci Postojewskiego przez kategoryczny akt przeba:czeniaj‘2 aﬂy
\%Y .konsekwenc11 przyjgcia przebaczenia i udzielenia przebaczenia ir.m m
c;%owwk pogodzony z soba i z Bogiem, solidarny w losie z wszystkimi lud}ilm;
(idea braterstwa), przezwycigza tragizm wlasnej egzystencji, wstgpuje w stan

* Arystoteles, Poetyka, s. 1449 b.

31
Por. D. Jastrzab, Doswiadczenie ojcostw ]
‘ . X a . »
Zycic duchowen 1301996) o e )j na przyktadzie |, Braci Karamazow”,

32
Por. F. Dostojewski, Bracia Karama
' s zow, dz. cyt., 350 n; Tenze, Zbrodnia i k
Dziefa wybrane, t. 1, thum. Cz. Jastrzgbiec-Kozlowski, PIW, Warszawa 1984 ’;1112213—;5?’
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okreslony przez Grzegorza z Nyssy jako apatheia. Jest to stan wolnosci pojety

juko niezalezno$¢ ducha od pathos™, czyli wzniesienie sig ponad moce namigt-

nosci, ponad bunt i rozpacz inteligencji oddzielonej od sfery serca. Jak to nam
u$wiadamiaja losy Aloszy, starca Zosimy czy jego brata Markieta z Braci Ka-
ramazow, stan apatheia osiagalny jest jedynie dzieki doswiadczeniu ,,mitosci
wlanej” (agape), tej za$ udzieli¢ moze cztowiekowi tylko Bog.

Chrystus — paradygmat anropologiczny

Nadrzednym punktem odniesienia antropologicznej mysli pisarza 1 zasadni-
czym wypetnieniem treéci struktury pierwotnej jego prozy jest Chrystus“.
Wszystkie postacie w powie$ciach Dostojewskiego pozostaja w relacji z Chry-
stusem. Zaden z jego bohaterow nie jest wolny od konfrontacji z prawda za-
warta w Jego czlowieczenstwie i bostwie. Kiedy przeciwstawiaja sig¢ Jego
zbawczej mocy, niechybnie wiklaja sig¢ w gaszczu pytan o zasadno$¢ $mierci,
cierpienia, niesprawiedliwosci. Kiedy jednak odkrywaja w Nim jedyna drogg
nadajaca sens egzystencji ludzkiej, wtedy wyspiewujq niczym przeobrazony
wewnetrznie Dymitr, swoja piesh afirmacji i akceptacji rzeczywistosci™.

Chrystus Dostojewskiego to przede wszystkim Bog-Czlowiek kroczacy po-
miedzy ludzmi, zawsze gotowy do przebaczenia 1 obejmujacy miloscia kazda
nedze ludzka. To obraz Jezusa Brata ukrytego w milczeniu (Legenda o Wielkim
Inkwizytorze), w maluczkich 1 ich ofierze zycia (Sonia Marmictadowna
w Zbrodni i karze), to Ten, ktory, zajmuje ostatnie miejsce, ktory jest wySmiany
i zaliczony do Don Kichotéw (Idiota). To Ten, ktory obecny jest posrod dziecl
(Markiet z Braci Karamazow), W radoéci zycia (Dymitr Karamazow), to Ten,
ktérego czlowieczenstwo pozostaje zawsze paradygmatem zadanym do nafa-
dowania dla ludzi wszystkich czasow. Wydaje si¢, ze najmocniej na wrazliwos¢
pisarza oddziatywat aspekt kenotyczny tajemnicy Jezusa Chrystusa, catkowite
upokorzenie, ponizenie i osamotnienie Boga—Czlowieka, ktéry nieustannie ko-
cha i dostepny jest dla kazdego, nawet najgorszego grzesznika™.

3 por. J. Gad’th, La conception de la liberté chez Grégoire de Nysse, Paris 1953, s. 62.

3 Nawiazujac do polifonicznej konstrukcji powiesci Dostojewskiego, J. Catteau
zwraca uwagg, iz pod zewngtrzna warstwg fabularna znajduje si¢ ukryta struktura zna-
czeniowa, ktorg mozna by nazwaé pierwotnq. Spetnia ona funkcje przekaziciela prze-
slania (,transmettre un message”), ktoremu podporzadkowane s wszystkie watki poli-
fonicznej powiesci pisarza. Owym przestaniem struktury pierwotnej jest u Dostojew-
skiego osoba Jezusa Chrystusa. Por. J. Catteau, La création littéraire chez Dostod'evskij,
Institut d'Etudes Slaves, Paris 1978, s. 427-433.

% Por. F. Dostojewski, Bracia Karamazow, dz. cyt., s. 685-686.

% por. D. Jastrzab, Chrystus wobec ateizmu u F. Dostojewskiego, Pastores, 7(2000),

s. 80-81.
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. Antropologia Dostojewskiego odwohuje si¢ wiec do prawd

Jedynym ocaleniem czlowieka z tragizmu do§wiadczania z%ay’
gactwa strony psychologicznej czlowieka, pisarz odsyta czyte‘l
zny metaﬁzycznej i religijnej, na ktérej mozemy odnalezé o
zv&fane Pytania pierwsze i odkry¢é subtelna wiez pomigdzy czt
ktéry powohje go do istnienia i jest jego ostatecznym se
Chrystus to Ten, ktéry integruje, jednoczy i zbawia

3 e s .
7 Dostoevskij inediro..., dz. cyt., 94. O teand

syntetyczna Chrystusa pisze P. Evdokimov: por.
Roma 1978, 5. 183-184.

38 3
N. Berdjaev, La rivelazione..., dz. cyt., s. 144,

Tycznym znaczeniu okreslenia naturg
P. Evdokimov, Gogol' e Dostoevskij,

ze Chrystus jest
Nie omijajac bo-
nika do ptaszczy-
dpowiedzi na tak
owiekiem a Tym,

- -vz:mmwwwmwj

Ks. MARIUSZ KOLACINSKI
(WT UAM)

TEOLOGIA MORALNA POMIEDZY SCEPTYCYZMEM
A INTELEKTUALNA ODPOWIEDZIALNOSCIA
(Podpatrujac Ksenofanesa i Sokratesa)

1. Status quaestionis

Tytul artykulu nawigzuje do prowokujacej my$li Sokratesa, ktorg mozemy
stresci¢ w nastepujacy sposob: Wiem, ze nic nie wiem, i zaledwie to'. Takie
przekonanie — pomimo wielkich osiagni¢¢ ludzkiego rozumu — jest nawet dzi-
siaj aktualne, by¢ moze jeszcze bardziej aktualne niz za czaséw Sokratesa. La-
two zauwazy¢, ze w takim $wietle idea obiektywnej prawdy oraz idea poszuki-
wania prawdy maja tutaj decydujace znaczenie.

Cztowiekiem, ktory pierwszy w §wiecie starozytnym rozwing} teori¢ prawdy
laczac ja z idea ludzkiej omylnosci, byt ,,presokratyk™ Ksenofanes. Urodzit sie
on przypuszczalnie w roku 565 przed Chrystusem, w Jonii, w Azji Mniejszej’.
Byl pierwszym Grekiem uprawiajacym krytyke literacka, pierwszym etykiem,
pierwszym krytykiem poznania i pierwszym spekulatywnym monoteista. To
wiasnie on byl tworca pewnej tradycji, kierunku mys$lenia, ktdra okresla sig jako
szkote ,,sceptyczna”.

Stownik Jezyka Polskiego charakteryzuje ,,sceptycyzm” jako ,,powatpiewanie,
niedowierzanie” a ,,sceptyka” jako ,czlowieka nieufnego™. Tymczasem grecki
czasownik: okéntopar, z ktérego wywodzi si¢ migdzy innymi rodzina polskich
wyrazéw (sceptyczny, sceptyk, sceptycyzm), nie oznaczal jednak pierwotnie
»watpi¢”, lecz ,rozwazal sprawdzajac, sprawdzaé, poszukiwaé, badaé, docie-
ka¢*. Wéréd sceptykéw w pierwotnym sensie tego stowa bylo z pewnoécia takze
wielu watpiacych i nieufnych, ale to niezreczne semantyczne utozsamienie stow
»sceptycyzm” i ,,powatpiewanie” wprowadzito i nadal wprowadza wiele zamie-
szania w nauce, rowniez w takiej dyscyplinie jaka jest teologia moralna.

! Platon, Obrona Sokratesa, thhm. W. Wytwicki, w: I. Kroska, Sokrates, Warszawa
1968, s. 149-160, 155.

2'W. Steffen, Antologia liryki greckiej, Wroclaw 1955, s. 41.

M. Szymczak (red.), Stownik Jezyka Polskiego, t. IIl, Warszawa 1995, s. 174,

*F. Schenkl, F. Brunetti, Dizionario Greco-Italiano-Greco, Genova 21992, s. 798.
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Jezeli chodzi o profesje, Ksenofanes byt z zawodu rapsodem?’. Wyksztatcony
na Home_rze 1 Hezjodzie, krytykowatl obu. Jego krytyka byta etyczna i zarazem
pedagogiczna. Obrécit si¢ przeciwko Homerowi i Hezjodowi, ktérzy powiadali,
ze bogowie kradli, ktamali i cudzotozyli. To spowodowalo, ze Ksenofanes pod-
dat krytyce Homerowa mitologie. Waznym rezultatem krytyki bylo odkrycie te-
go, co dzisiaj okre$lamy jako antropomorfizm. Odpowiedz Ksenofanesa jest
monoteistyczna, chociaz podobnie jak Luter w swoim tlumaczeniu pierwszego
przykazania, formulujac swoj monoteizm ucieka si¢ do uzycia stowa ,,bog”
w liczbie mnogiej:

Jeden Bog tylko jest najwiekszy, sam posrod bogow i ludzi,
Niepodobny $miertelnym ani ksztattem, ani w swych myélach.
Zawsze pozostaje w tym samym miejscu, nie ruszajac sie,

Nie przystoi mu wszak, by krecit sig, to tu, to tam.

Bez trudu wywija $wiatem, sam swa wiedza i wola.

Caly jest patrzeniem; caty mysleniem i planowaniem;

i caly jest stuchaniem®.

Jak tatwo zauwazy¢, jest to fragment, ktory informuje nas o teologii speku-
latywnej Ksenofanesa. Bylo to bezprzyktadne jak na tamte czasy samokrytycz-
ne zwycigstwo, zwyciestwo jego intelektualnej rzetelnosci i jego skromnosci.
Ksenofanes uogolnit swoja samokrytyke w charakterystyczny dia niego sposob.
Mianowicie stato si¢ dla niego jasne, Ze to, co stwierdzit o wlasnej teorii, odnosi
si¢ do wszystkich ludzkich teorii — tzn. wszystko jest tylko przypuszczeniem.

Grecki filozof sformutowatl swoja krytyczna teorig poznania w czterech nastep-
nych strofach:

Nie ma takiego i nigdy nie bedzie na ziemi czlowieka,
Ktéry by spraweg mogt wiedzie¢ o bogach i o tym, co
[glosze;
Gdyby si¢ nawet zdarzylo, iz trafne wyrzekiby stowo,
sam by nic o tym nie wiedzial, bo wszedy pozoér
[kréluje’.
Te zaledwie cztery przytoczone strofy zawieraja wigcej niz tylko teorie nie-
pewnosci ludzkiej wiedzy. Zawieraja rowniez teorie obiektywnej prawdy. To
wiadnie Ksenofanes probuje przekonaé nas, ze to, co méwig, moze byé praw-

¥ Rapsod w starozytnej Grecji byt to wedrowny $piewak—deklamator recytujacy, zwykle
pxzzl akompaniamencie instrumentu, poematy epickie innych twércéw, czasem wtasne.
Ksenofanes, Okreslenie Boga, thum. K. Popper, w: Tenze, W poszukiwaniu lepsze-
go g’wiata. Wyklady i rozprawy z trzydziestu lat, Warszawa 1997, s. 227.
Ksenofanes, Niedoskonalo$é rozumu ludzkiego, thum. S. Srebrny, w: W. Steffen,
Antologia liryki greckiej, Wroctaw 1955, s. 54.
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dziwe bez mojej lub kogokolwiek wiedzy. A to oznacza, ze prawda w tym
kontekscie jest to zgodno$¢ tego, co méwig, z faktami; niezaleznie od tego, czy
(craz wiem czy tez nie wiem, Ze ta zgodnos¢ istnieje. Dla pelnego zrozumienia
teorii prawdy Ksenofanesa szczegdlnie wazne jest odrdznienie obiektywnej
prawdy od subiektywnej pewnoéci. Obiektywna prawda — jak juz stwierdzili-
$my — jest dla Ksenofanesa zgodnoscia zdania z faktami, niezaleznie od tego,
czy o tym teraz wiemy — wiemy z pewnoscia — czy tez nie. Czgsto jednak — jak
podpowiada nam to wiasne do§wiadczenie — zdarza sig, ze ktos$ co$ przypuszcza
i nie wie tego z pewnoscia, Ze jego przypuszczenie jest rzeczywiscie prawdzi-
we. Ksenofanes sugeruje w ten sposab, ze istnieje wiele prawd i to waznych w
naszym zyciu, ktorych nikt nie zna z pewnoscia; co wigeej, ktorych nikt nie
moze znaé, chociaz niektorzy je przypuszczaja. I dalej sugeruje, Ze sa prawdy,
ktorych nikt nawet nie moze przypuszczaé. A z tego wynika dalej, Ze istnieje
nieskonczenie wiele prawd, o ktérych nic nie wiemy, a ktére istnieja.

Takie dowodzenie wiedzy ,.hipotetycznej” ma réwniez dzisiaj ogromne zna-
czenie. Sa bowiem prawdy, do ktorych mozemy przyblizy¢ sig jedynie w mo-
zolnych poszukiwaniach, nie wykluczajac réwnocze$nie mozliwosci bedu.

Drugim i o wiele bardziej wptywowym tworcg ,tradycji sceptycznej” byl juz
wspomniany Sokrates. Nauczat on bowiem: ,tylko ten jest madry, kto wie, Ze
nim nie jest”. Sokrates i mniej wigcej w tym samym czasie Demokryt poczynili,
jeden niezaleznie od drugiego, to samo odkrycie etyczne. Obaj powiedzieli,
niemal tymi samymi stowami: Lepiej jest nieprawosci doznawac, niz niepra-
wos$é czynié. Poglad ten — przynajmniej wraz ze §wiadomoscia tego, jak mato
wiemy — prowadzi, jak nauczat wiele lat pézniej Wolter, do toleranc;ji®.

Dla uwaznego obserwatora my$li Ksenofanesa i Sokratesa nasuwaja sig nie-
ktore wnioski etyczne — zasady, ktdre dla wielu, jak na przyktad dla Erazma
7 Rotterdamu, Woltera, a péZzniej Lessinga, byly podstawa wszelkiej racjonalnej
dyskusji, to znaczy kazdej dyskusji stojacej na stuzbie poszukiwania prawdy.
Na uwage zashuguja tu trzy takie zasady: zasada omylnosci: by¢ moze ja mam
racje, a by¢ moze ty masz racje, ale takze my obaj mozemy nie mie¢ racji; zasa-
da racjonalnej dyskusji: chcemy probowaé rozwazy¢, mozliwie jak najbardzie;
bezosobowo, nasze racje za i przeciw okreslonej, dajacej sig krytykowa¢ teorii;
zasada przyblizenia do prawdy: dzigki merytorycznej dyskusji prawie zawsze
przyblizamy si¢ do prawdy i dochodzimy do lepszego zrozumienia, takze wow-
czas, gdy nie osiagamy zgodnosci.

Wszystkie te zasady sa bez watpienia zasadami epistemologicznymi i jedno-
czeénie zasadami etycznymi. Implikuja one bowiem migdzy innymi wyrozu-
miatoéé, tolerancje, respekt wobec prawdy i osoby, ktora ja poznaje. Bowiem

8 Wolter, Traktat o tolerancji, przel. Z. Rylko, A. Sofinski, Warszawa 1988.
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gdy uczymy sig od drugiej osoby i czynimy to w interesie odnalezienia obiek-
wanej prawFly, yvéwczas musimy tg osobg nie tylko tolerowaé, lecz takze uznaé
jaza poFenqalme rownoprawna. Taka potencjalna jednos¢ i r(”)wnouprawnienie
Wszystklcf! ludzi sa przestanka racjonalnego dyskutowania. Wazne jest takze
p.rzek’oname, ze z dyskusji mozemy sig wiele nauczy, chociazby zrozumie¢
niektore stabosci naszego stanowiska. Nie ulega wiec watpliwosci, ze kazda na-
uka za punkt wyjscia musi przyjaé zasady etyczne. Idea prawdy’ Jjako podsta-
wowa ;asadg regulatywna jest w tym wypadku jedna z takich zasad etycznych
I”qszulflwanle prawdy — tak samo jak idea intelektualnej rzetelnosci i om ?no-'
$ci, ktore. prowadza nas do samokrytycznej postawy i tolerancji — sa dals}; mi
zasadamlkgtycznyqqi. Bardzo wazne jest rownie to, ze w dziedzinie etyki nge-
nma},/ ;11: itz; azz r?:zyc. Prawda moralna w takim kontekscie nie jest nam tylko da-
. Céz _]ed.nak ma to wspélnego z dyscypling teologiczna, jaka jest bez watpie-
2;2}1/ ttegl(;gllil ntloralne?zl Clzy uwagi Ksenofanesa o kondycji ludzkiego poznalrjlia
ez Sokratesa o ideale osobistej Sci i ’
cenci prady moralney ste) madrosci sa nadal aktualne w procesie per-

2. Teologia moralna wobec wyzwan ery nowozytnej

Nle‘ ulega watpliwosci, Ze od teologii moralnej, jak od kazdej dyscyplin
tegloglcznej, wymaga si¢ przedstawienia prawdy obicktywnej w $wietle (I))bja}-/
wienia. Wym(’)g ten nie ma jednak nic wspolnego z mentalnoscia eklektyczna,
kt(?ra zmierza do polaczenia w jedna calo$¢ teorii, koncepcji z roznych syste-
movxf‘ﬁlozoﬁcznych i teologicznych, zaniedbujac w ten sposdb na rzecz k};he—
rencji systemu, zagadnienie prawdy obiektywnej’. Majac to na uwadze, teolo
nie moze za ?adna‘ ceng ulec pokusie ,.eklektycznej”, powinien natomi’ast b %
zdo'lnym do nieustannej weryfikacji swoich zalozen. W przedsigwzigciu tym n};e
mozna z cala pewnoscia ograniczy¢ si¢ do wyjasniania poprawnosci postaw
moralr.lych, ktore stanowia tylko jeden z aspektéw problemu. Gdyby tak bylo
teologm moralna zostalaby zredukowana do wiedzy praktycznej oparte;j Zv i
tacznie na kazpistyce, a ta z kolei preferuje rozumowanie oparte na relacji ktc')i]a
zachodleopomlqdzy norma a konkretng sytuacja, w ktorej znajduje sie p(;dmiot
moralny . .Wymagania naukowe, ktore stawia sig¢ przed teologia moralna, s
znacznie wigksze. W zloZonej analizie teologiczno-moralnej powinno sie daz 2
przede wszystkim do refleksji nad forma koncepcji zdolnych rozwigzad pr}cl)-

9
K. Demmer, Moraltheologische Methodenlehre. Studien zur theologischen Ethik

Freiburg i. Br. 1989, 45-46; W. Pannenberg, Wi ] ]
Franktot 1975 ao1aos g, Wissenschafistheorie und Theologie,

1 ..
st Feldhaus, Kasuistik, w: LThK, Freiburg i. Br. 1996, s. 1290-1291.

Teologia moralna miedzy sceptycyzmem a intelektualng odpowiedzialnosciq 25

blemy dnia codziennego. To wiasnie na tym poziomie dokonuje si¢ autentyczny
trud tworzenia podstaw, zasadniczych fundamentéw refleksji moralnej. Wyma-
ga to oczywiscie od teologa wytrwatoci, poniewaz trudno doj$¢ do rozwiazan,
ktore mozna by szybko zastosowa¢. Warsztat pracy teologa, a tym bardziej
tcologa moralisty, potwierdza zasadg epistemologiczng wspomnianego juz
przez nas Ksenofanesa:

Ludziom $miertelnym nie wszystko od razu odkryli
[bogowie,

Jeno powoli, szukajac, znajduje cziek swoje dobro'.

Historia teologii moralnej dostarcza nam wiele przyktadow na potwierdzenie
t¢j tezy. Wystarczy wspomnie¢ tutaj chociazby lata 1300—1550, ktore rozwijaty
si¢ pod znakiem ,tucjoryzmu”, lub tez okres drugiej potowy XVI i XVII wieku,
w ktorym za sprawa dominikanina Mediny (1528-1580), profesora uniwersy-
tetu w Salamance, oraz jezuity Suareza (1548-1617), nauczajacego poczatkowo
w Rzymie, potem za§ w Alcali, Salamance, ,probabilizm”— jako nowy system
moralny — zyskal sobie prawa obywatelstwalz. To samo dotyczy wysitkow re-
formatorskich Alfonsa de Liguori, ktory w czasach O$wiecenia szukat sposobu
potaczenia stanowisk ekstremalnych — ,,probabilizmu” o domniemanych ten-
dencjach laksystycznych i ,tucjoryzmu”, ktory dazyt w kierunku rygoryzmu
(jansenizm) — wprowadzajac umiarkowany probabilizmn.

Studium teologii moralnej w dobie dzisiejszej jest coraz bardziej skompli-
kowane. Z jednej strony wzrasta ciagle ztozono$¢ samej materii. Wystarczy tu-
taj wspomnie¢ 0 nieustannym rozwoju zagadnien bioetycznych i spotecznych.
Dyscyplina ta podziela przebieg tego procesu razem z wszystkimi innymi dys-
cyplinami naukowymi jak np. genetyka, prawo miedzynarodowe. Zreszta samo
zycie bombardowane nieustannymi przemianami stawia coraz to nowe pytania,
wymaga od konkretnej osoby uprawiajacej dana dyscypling intelektualnej od-
powiedzialnoéci. Stad nie mozna sig dziwié, ze dla wspoiczesnego teologa mo-
ralisty poglebia sig trudno$¢ przedstawienia obiektywnej prawdy moralnej. Za-
zwyczaj szuka on jakiej$ tezy, mySh przewodniej, ktora pozwolitaby mu wyty-

I' Ksenofanes, Do istomej prawdy dochodzi sig z trudem, thum. S. Srebmy, w: W.
Steffen, Antologia liryki greckiej, Wroctaw, Zaklad imienia Ossolinskich 1955, s. 53.

2 Nalezy w tym wypadku pamigtaé, jaki cel przyswiecat promotorom tej nowej po-
stawy moralnej. Ot6z wielu kierownikow sumienia w owych czasach bylo zaalarmow a-
nych wzrostem niepokoju religijnego i skrupulow, znamiennych dla cywilizacji XVI-
XVII wieku. Przypomnijmy, ze od 1654 do 1663 roku ukazaty sig¢ rozprawy
kazuistyczne co najmniej szeéciuset teologow katolickich. Te liczbg podaje
R. Taveneaux w: Histoir des Religions, Pleiade 1972, t. 11, s. 1083.

13 M, Vidal, Sant’ Alfonso de Liguori moralista, w: StM 28(1990), s. 363-390; TH
Rey-Mermet, Il santo del secolo dei lumi. Alfonso de Liguori, Assisi, Cittf Nuova 1983.
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czy¢ poczatkowa droga w gestwinie problemdéw. Pomoca moze by¢ na przykiad
w takim wypadku tradycyjne rozwiazanie, wyznaczajac mu z jednej strony, kon-
kretny punkt wyjscia, z drugiej za$ strony, oszczgdzajac jego sily by ich niepo-
trzebnie nie rozpraszat lub tez marnowat. Czyz jest to jednak wystarczajace?

Nawet powierzchowna analiza Historii Zbawienia pozwala stwierdzil, ze

wspolnota wierzacych rozpoznaje w sobie wiele aspektow charakterystycznych
dla kazdego cztowieka, a jej ,horyzont sensu” rozciaga si¢ na wszystkich ludzi
dobrej woli. Nie wydaje sie wiec zbyt $miale stwierdzenie, ze pomigdzy wie-
rzacymi i niewierzacymi dokonuje si¢ nieustanne przenikanie si¢ punktow wi-
dzenia, w ktérym uczestnicza wszyscy ludzie'!. Zardwno Kogcidt jak i teolo-
gowie poszukujacy swej tozsamosci chrzescijanskiej byli tego $wiadomi. I tak
na przyktad niektore elementy filozofii poganskiej zostaty w historii przejete
przez chrzedcijanstwo, gdzie poddane zostaly krytycznemu i selektywnemu
oczyszczeniu, przeksztatceniu i uwzniogleniu. Podobna sytuacje obserwujemy
we wspolczesnej dyskusji interdyscyplinarnej, ktéra w ramach dyscyplin teolo-
gicznych stanowi wymég porzadku naukowo-teoretycznego, umozliwiajac
uprawiajacym teologig rzetelny kontakt z rzeczywistoscia, w ktorej znajduje sig
konkretna osoba'’.

Prébujac scharakteryzowaé wspotczesne wysitki nad forma i metoda w teo-
logii moralnej, nalezy choé na chwile powroci¢ do mysli Soboru Watykafiskie-
go II, ktéry w poszukiwaniu nadania ksztattu przezywanej prawdy we wspolno-
cie Kosciota, przyczynit sie¢ posrednio do przetomu w metodzie teologiczne;j,
a ktory we wspolczesnej terminologii naukowo-teoretycznej moglby zostaé zde-
finiowany jako zmiana paradygmatu. Punktem odniesienia w tym przypadku nie
Jest juz dhuzej abstrakcyjne prawo zwigzane z samg prawda, lecz konkretne
prawo osoby do poszukiwania prawdy i dokonywania oceny na podstawie wila-
snego sumienia. Nowy sposdb myslenia zostaje potwierdzony przez Ojcéw so-
borowych poprzez wprowadzenie kategorii personalistycznych, gdzie w cen-
trum stawia sig godno$¢ osoby.

Dekret o formacji kaptanéw Opratam totius to kolejny krok integrujacy ba-
dania teologiczne. Ot6z teologia, a w tym takze teologia moralna — taki jest po-
stulat — powinna ksztattowaé argumentacjg w $wietle Objawienia. Jest to pro-
gram teologiczny, ktérego konieczno$é zostala uznana w krytycznej dyskus;ji
z wlasna tradycja manualistyczna o charakterze prawno-naturalistycznym'. Jak

 Por. KDK, 16 i 33. Por. takze A. Rimoldi (red.), Discorsi e documenti sul Concilio
(1963-1965), Queriniana, Brescia 1986.

' TH. Pinckaers, La méthode théologique et la morale contemporaine, w: Semina-
rium 31(1991), s. 313-327.

'® Méwiac o tradycji manualistycznej — ktéra rowniez i w Polsce odegrata powazng
rolg — mamy na mysli przede wszystkim: A. Lehmkuhl, Theologia moralis, 1-11, Frei-
burg i. Br. 1852; H. Noldin, Summa theologiae Moralis, I-1I1, Innsbruck 1912-1910; B.
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zy¢ i Scijani $wietle takich zatozen nie wy-
luwo zauwazy¢, postgpowanie chrzescijanina w
c‘;crpuje sie w wypeianiu porzadku bezosqbowego prawa naturalnego, ii(:
|u.t odpowiedzia na wezwanie, ktore ma swoj poczatek w konkretnym spo
iu z osoba Jezusa Chrystusa. _ . ,
'“U\; Kona;tytucji Duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolc.zesnymeezzs
Chrystus jest okreslony jako czlowiek doskonaly, w ktgrym kgzda 0s0 ;1( 0 :
krywa pelna prawdg o sobie'’. Na tle przytoczonego st.vwer‘dzema, zw‘lqze pzé
i 13 i ig jest wigc teologicznie uzasadniony, zas
miedzy chrystologia i antropologia _)/e? \ ' - uz :
po;anz zasada, ze moralno$¢ chrzescijanska Jest wypelmerpem moralln.ots:‘i
ludzkiej, pozwala uniknaé¢ niebezpieczenstwa narwnego humanizmu, czy tez
samo groznego pozytywizmu biblijnfgo. ' ‘ . ]
W %wietle tak nieodzownej relacji pomlq‘dzy' antrop(.)logla( a'ch’rystoéogls ;\):/)e
wracaja jak bumerang podstawowe pytania: jak lrno?na myzl}iiaor Olqogmgo-
5 Swieci : interpretacja teologiczna sp
wspolczesnym §wiecie, w ktorym inte . czna ;
rquzlna‘? W jakim sensie mozna mowic o Bogu jako ‘najwyzszyrr'l Pr.aV\./odav;/(f)}rll !
W jaki sposob wymiar eschatologiczny Zycia ludgklego determmtpe Jegot "
kretne dzialanie? Tak sformulowane pytania pociagaja za soba 13ne ;:)zaaige..
Dotycza one przede wszystkim natury prawc?y awtym takz? praw 311 ml‘ n ;_
A jest to podyktowane faktem, ze w dzisiejszym spo%eczenstv.we‘p uralis lypo
je si Sciej ciekawe zjawisko wspotbrzmienia poj&c 1 po-
nym obserwuje sig coraz czgscie) clexa ; oramienia pojec 1o
0 i sposob bezposredni ry
staw moralnych, ktore nie odwotuja sig W sposot ini o o
Scijanin, zyj hstwie zréznicowanym Swiatopogladowo,
dto chrzescijanin, zZyjac w spoleczens / ‘ W . .
;cast bardzo czesto zaabsorbowany poszukiwaniem argum?nlt(acp ‘quaccejt fll\ldr;dga:
i jitojuz mego faktu, ze nawe -
tem dialogu oraz zgody spolecznej 1to juz z sa : : '
l:t]z:ium Koéci%ia zwraca si¢ w swych dokumentach Qo wszystlflch ludzlddobrej
;'vblils. W takim wypadku zasadne wydaje sig pytanie: Czym jest gr;\lv a g(l:z:
ralna? Jak ja mozna odr6znié¢ od innych prawd, na przykiad prawd filozo

nych czy prawd teologicznych.

3. W poszukiwaniu prawdy moralnej i
iwoscli, Z - iewielkg liczba innyc
ic ulega watpliwosci, ze stowo prawda wraz z niew . |
o'Ie\;Ic}e j;lkezrglp. go%ro” lub ,,zto” — nalezy do terminéw o specyﬁ;znej kate_gor.n.
l\)Njyra’Zenia te w sposob niezbgdny znajduja sjq W naszym codznpr&nYT uzyglti;
Mamy je stale i czasami beztrosko na ustach, jakby$my dobrze wiedziel, co

H. Merkelbach, Summa theologiae Moralis, I-III, Parigi 1919—1935;}]1). f’ru'mem;r(,) ZZ;
nuale Theologiae Moralis, Freiburg i. Br. 1914; A. Vermeersch, Theologia
principia, responsa, consilia, -1V, Roma 1926-1928.

7 KDK, n. 22.

¥HV, n. 31.
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E:SES:SJEL" Wystarczy j:ed‘nak znalez¢ si¢ w sytuacji krytycznej i, ku nasze
przyjmu(?z:;l, zmuszeni J&?s@sm.y przyjrze¢ sie dokladniej pra,wdom kt(’r)T;
prey) JW ny, oraz zapytac.su;, Jak.q wiasciwie maja one wartogé skad ;i w
o I?S.'onolw.czas _wspomniane pojecie prawdy, ktére — gotowé do s}usb y—-
pretens Jnie'c(li nie obiega ulice i wszelkie pulpity akademickie, staje si¢ nagle iler
minem 1 Zos}qpnym, tru'd’nym pod vyzglqdem tresci i zarazem tak kruchym ZE;
mozna s ;;a nim obchodzié tyll'(o z wielka ostrozno$cig. Juz sama pamieé w ’da
Sam(,) tora eprf:rywal zwyfkly blleg. mysli, sprawia, Ze pojecie ,,prawda” przer}zlista
oy Wymy.k : SFQOWO%UJ'G kto liwnadomoé(': wyrazonego przedmiotu ,,prawdy”
spod jakiejkolwiek arbitralnej wtad i b ,
osoby, lub jakiejkolwiek instytucii 100} S0bie prin do o hoedpTySH
‘ Instytucj1 uzurpujgcej sobie prawo do jej posiadania®
pos"l;lllllq(?ljZy;?:‘cgsyzdobowia‘zuje.kaidego intelektualiste, ktéryjojtigov;ie;;i;zilnie
. 0 zastanowienia si¢ nad jej istotg i miejsce
. . v m W '-
zcjéé}lzv taklfch poszu}<1w§n1ach, pomimo odlegtych czasjc')w moir;all))c% Ir?:;(ri’ 1l
na(ypra ‘552(()) ;r;zs{)ai; ll:gjry, Jgk Juz podkreslalismy, odrézniat vs;yrainie oiiektyv?
wneJ pewnosci. Zatozenie takie nie j i :
: iekty : ' ¢ nie jest do konca bt
;rez z (;2:1131 ‘p.ewnos*(flq nie wyczerpuje w pelni kwestii natury prawdy jako t:l((ii?,
% )\3) o ymy, giowne znaczenie 1 sens tej relacji dla Ksenofanesa nie znajdu Jf:
poznafv anmlomoe poznajacym, .lecz w drugim cztonie tej relacji — w przedmjiocjie
o toyrélz.ymv\:)anrf:lzitCJa dajg W ten sposob przedmiotowi okazje ujawnienia
' ) to, Jest w swej istocie. O ile to si je, 1 ‘
si¢ l;‘déll(je. dochodzi do glosu prawda, d\irea Fie e, {tylko wiedy, gy to
aki ,,przedmiotowy” sposob inte ani
aki owy” s rpretowania prawd warl duz
:;a;e;;oiz;fjs;y rozwdj mys'h filozoficzno-teologicznej. I tZkV:g przyk%lzlzdyAwpgc‘)V
ot jako. ] go(:gii’zé Cz 112;\1\;11; cieﬁmu(jiq prawdz% Jako adequatio intellectus 2‘/ rei
Z 80 przedmiotem™. Prawda w $wietl iej i
cji, podobnie jak u Ksenofanesa, i i ach ool
‘ : , Jest przedstawiona w kat i ji
zachodzi pomiedzy podmiotem j ey ltdra
: poznajacym a przedmiot i
bez powodu teoria owa naz i oSei. Warts Joomk
powo wana zostata ,teorig zgodnosci”, W j
uwazyc¢, ze prawda rozumiana w kategori ji it oy
\ goriach ,relacji”, w odrdznieni
nofanesa, byla interpretowana i ako wiclkodt formainie wrsi
, przez Akwinate jako wielko$é f i
na, zaktadajac zawsze jako warunek j mozli ontologionns e
/ : ‘ swej mozliwos$ci ontologiczn
Czy, oparta na stworczej znajomosci Boga®'. Jednak, ani wymgiar loa:gg;rvl‘;dgr;z\:

19 :
1. Simon, Wahrheit als Freiheit i i
ere?ophﬂosophie’ Boniclr als eit. Zur Entwicklung der Wahrheitfrage in der neu-
tot ; i
e 1A\r)vyasrt (:) eiless, (il;erigji,zy{(a, H, 4; Tomasz z.Akwmu, Questiones Disputatae de Veritate q
Avetetr 1 r;)w b ;?;:, ]f:; .meh bf;(zs znaczenia dla $w. Tomasza byla réwniez definicja sw
, ilokwiach , ks. 11, rozdz. V. iada, 7 j j .
B : , , powiada, ze ,,prawd »
o kwia . » Z€ ,,prawda jest to, co jest”.
— ZII;l;rltg,l 2;/'em‘a, w._ Concetti fondamentali di filosofia? QuerinianaJ Brescia
| S ; . Ladriére, La verité er ses critéres, w: Revue Thé o
ouvain 18(1987), s. 147-170. Y ’ eologique de
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dy rozpatrywany w kategoriach zgodnosci, czy tez relacji pomigdzy podmiotem
a przedmiotem poznawanym, ani jej wymiar ontologiczny dostrzegany w po-
rzadku stworzenia nie jest koficowym etapem tomistycznej teorii prawdy. Autor
(ruktatu De Veritate, poszukujac drogi calosciowego wyjaénienia rzeczywistosci
prawdy, zwraca rowniez uwagg na kondycje intelektualng podmiotu poznajace-
¢0, zdolnego do autorefleksji.

Jak latwo zauwazy¢, prawda — wedtug $wigtego Tomasza — nie jest wylacz-
nie zdominowana przez przedmiot poznawanyn, wrecz przeciwnie, Akwinata
,wraca nasza uwage na jej wymiar podmiotowy, gdzie cztowiek bedac istota
rozumna i wolna odkrywa w sobie nie tylko zdolnosé poznania prawdy, ale tak-
7¢ mozliwo§é poznania siebie w prawdzie.23 Proces poznania w takim kontek-
$cie daje z jednej strony przedmiotowi mozliwo$¢ ujawnienia sig i ukazania ja-
ko to, czym on jest w swej istocie. Z drugiej strony, proces ten jest poczatkiem
przeobrazenia sig osoby. W ten oto sposoOb relacja, ktora zachodzi pomigdzy
podmiotem a przedmiotem, jest najbardziej uprzywilejowanym miejscem wy-
stgpowania prawdy. Aby teologicznie wyrazi¢ faktyczny stan rzeczy, nalezy
stwierdzi¢, ze poznajacy podmiot oraz rozpoznawany przedmiot — to nie sa tyl-
ko dwa ,stworzenia”, lecz sa to ,,WspOlstworzenia”, Obie te rzeczywistosci
znajduja sie bowiem wzgledem siebie w naturalnej wzajemnosci.

Traktat De Veritate jest bez watpienia — dla teologa moralisty — pomocny
w trudnym poszukiwaniu istoty prawdy moralnej, ktore Akwinata kontynuowat
w swym najbardziej genialnym dziele, jakim jest Summa Theologiae®. Juz
Prolog wprowadzajacy czytelnika do drugiej czesci tego dzieta oraz pigé kolej-
nych kwestii dotyczacych: ,celu ostatecznego” i ,,szczgscia” w zyciu czlowie-

22 Tomasz z Akwinu, Questiones Disputatae de Veritate, q. 1 a. 1; Teksty paralelne:
S. th., I, g. 16, aa. 1,3; 1 Sent., D.8,q.1,3;D.19,q. 5, a. 1,ad 3,7.

2 Tomasz z Akwinu, Questiones Disputatae de Veritate, Q. 1 a. 2; Teksty paralelne:
S.th., I, q. 16,a. §; I Sent., D.19,q.5,a.1,C.G, L, c. 60; VI Metaph., 1. 4, 1230-1234;
| Periherm., 1.3. Taki sposob spojrzenia na prawda zawdzigcza Akwinata dorobkowi
mysli neoplatonskiej a szczegolnie Proklesowi, ktéry rozpatrywat zagadnienie prawdy
w kontekécie pojecia redditio completa; zob. K. Demmer, Die Wahrheit leben. Theorie
des Handelns, Freiburg i Br., Basel, Wien, Herder 1981, s. 67-97.

24 acinski tytut tego dzieta: Summa Theologiae oznacza ,,skr6t” lub ,,zarys” teologii
opartej na Objawieniu Bozym o Bogu jako Stworcy i celu ostatecznym wszech§wiata, a
szczegolniej wszystkich ludzi. Ten ,skrét” w polskim przektadzie (Wyd. Veritas w
Londynie) obejmuje 34 tomy i stanowi jedno spoérod kilkunastu innych dziet $w. To-
masza — stosunkowo miodego dominikanina, bo zmart w 49-tym roku zycia w drodze
na Sobér w Lyonie w roku 1274, nie ukonczywszy tego dzieta. Uzupetniono je péZniej
na podstawie innych dziet. To uzupehienie — Supplementum — stanowi druga potowe III
cze$ci Sumy. Pierwsza obejmuje 90 zagadnien, za$ Supplementum 98 zagadnief, odno-
szacych si¢ do sakramentu pokuty, kaptahstwa i matzenstwa, i do rzeczy ostatecznych.
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ka®, pozwalaja stwierdzié, ze prawda moralna w zadnym wypadku nie moze by¢
zredukowana do wypadkowej w relacji, ktora zachodzi pomiedzy podmiotem a
konkretna norma. Co prawda, uwazna lektura Sumy Teologicznej potwierdza nieza-
stapiong rolq normy w postawie moralnej czlowieka: Wyznacza ona bowiem kon-
kretne formy dziatania, w celu umnigjszenia cigzaru poszczegolnej decyzji; jest
przejawem gestu solidarnosci wspolnoty wzgledem jednostki, ktéra nie zostaje
zdana wylacznie na wiasne decyzje. Z drugiej jednak strony, decyzja moralna jest
dla $wigtego Tomasza czymé wigeej niz adekwatng aplikacjg normy w konkretnej
sytuacji. A wiaze sig to z faktem, ze czlowick bedac istotg rozumna i wolna, zanim
skonfrontuje i zaakceptuje swoje postgpowanie w $wietle normy moralnej, jest naj-
pierw zaabsorbowany pytaniem o sens i cel ostateczny swojego Zycia, ktory jest dla
niego jedyny, niepowtarzalny i wykraczajacy poza terazniejszosc.

Ten wiasnie moment jest bardzo wazny dla refleksji teologiczno-moralne;j.
Ot6z miejscem uprzywilejowanym, w ktérym prawda moralna nabjera swego
blasku, jest ,relacja transcendentalna”, ktéra zachodzi pomigdzy podmiotem
moralnym a jego celem ostatecznym. Majac to na uwadze dyskusja o prawdzie
moralnej nie moze by¢ wylacznie sprowadzona do debaty czysto normatywne;j,
jej poznanie wiaze sig z naturalng i spontaniczng sklonnoscig kazdego cztowie-
ka do poznania prawdy*®. Konsekwentnie norma moralna nie ma wiec sensu
sama w sobie, ale tylko wtedy, gdy jest postrzegana i interpretowana w kontek-
scie celu ostatecznego, ktory cztowiek antycypuje w petni poprzez wiare. Ko-
nieczne jest jednak jeszcze inne zaakcentowanie problemu. Otz §wiety Tomasz
mowiac o prawdzie moralnej zakladat Scista zalezno$¢ pomiedzy prawda a do-
brem, do tego stopnia, ze prawde moralng identyfikowat z dobrem moralnym?’,

Takie rozumienie prawdy nie budzi w zadnym wypadku watpliwoséci i jest
nadal aktualne. Jednakze, o ile nie chee straci¢ kontakty z ciagle rozwijajaca sie
rzeczywistoscia, na przyktad w kontekscie spoleczenstwa pluralistycznego, mu-
si otworzyé sie na nowe punkty widzenia®®. Nie wolno nam zapomnie(, ze defi-
nicja arystotelowsko-tomistyczna prawdy zaktadata spoleczenstwo, w ktorym
panowata jednomy$lno$é w zakresie tego, co dotyczylo spraw fundamental-
nych: w odniesieniu do spraw religijnych, etycznych, czy tez ostatecznie spo-
teczno-politycznych. Taki porzadek 1zeczy w dzisiejszych czasach jest w wiek-
szosci wypadkéw nieaktualny. W spoteczenstwach, w ktérych Zyjemy, zazwy-
czaj wystepuje ogromna i wieloraka réznica zdaf i pogladéw. Wymaga ona, je-

2S.Th,1-1I, q. 1-5.

%68, Th., II-I1, q. 34.

7S. Th., I-I1, q. 79.

B K. Demmer, Etische Wahrheit Jenseits von demokratischen Konsens? Eine He-
rausforderung fiir theologische Ethik und kirchliches Lehramt, s. 121-139.
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] ; Habermas e la teologia.
2 1. Habermas, Etica del discorso, Rorn.a‘ 1989; E.'Arenii ta e e o
Contributi per la ricezione, discussione e critica teologica della teo
icativo, Brescia 1982.
" % K.0. Apel, Diskurs und Verantwortung. Das pr

i 988.
konventionellen Moral, Frankfurt 1 . .
5 K. Demmer, Seguire le norme del Cristo, Roma 1996, s. 50-53.

oblem des Ubergangs zur post-
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4. Uwagi koncowe

W odniesieniu do tego, co zostalo powiedziane, teologia moralna jako nauka
staje wobec licznych wyzwan. To wiasnie tej dyscyplinie powierzona jest per-
manentna odpowiedzialno$¢ intelektualna za zycie w petni zrealizowane i dobre
w $wietle prawdy. Zadanie takie jest tym bardziej aktualne, poniewaz podsta-
wowe dla czlowieka pytanie o globalny sens Zycia i §wiata nie moze uzyskaé
pelnej odpowiedzi w dyscyplinach badajacych fragmentaryczne aspekty rze-
czywistoSci. Znajomos$¢ genu ludzkiego nie pomaga i nie pomoze w samotni-
czych zmaganiach z cierpieniem. Ludzkie do$wiadczenie wiezi rodzinnej,
przyjazni czy tgsknoty za ukochana osoba pozostaje z zasady niemozliwe do
przekladu na jezyk nauk empirycznych czy prawniczych.

Do historii my$li przeszia juz koncepcja nauki ,.fatalizujacej”, ktéra — ni-
czym partia w powiesci Orwella — usitowata obejmowaé cato$¢ ludzkiej egzy-
stencji, dekretujac granice migdzy bytem i nicoscig. Jedynie w dyscyplinach
o niskim stopniu rozwoju teoretycznego mozna jeszeze spotkac sympatykow tej
wizji nauki. Zapowiadajg oni kolejna rewolucje naukowa oraz glosza, ze
wszystkie przejawy ludzkich zachowan bgdzie mozna wyjasni¢ przez odwolanie
sig do kilku prostych mechanizméw. Niepokojace zjawiska na tym horyzoncie
stanowia proby negowania warto$ci nauki i przeciwstawiania jej tzw. warto-
§ciom humanistycznym.

Na szczgScie wazng cecha decydujaca o specyfice natury ludzkiej stanowi to,
ze w swych zainteresowaniach intelektualnych czlowiek potrafit wykracza¢ poza
dziedzing bezposredniej pragmatyki i podejmowaé kwestie teoretyczne pozba-
wione praktycznych zastosowan. Ewolucja mysli cztowieka — o czym $wiadczy
chociazby nasza krotka analiza mysli Ksenofanesa i Sokratesa — niosta nie tyle
nowe wersje doskonalonych narzgdzi i technik dziatania, lecz przede wszystkim
nowe formy pytania o arche. Mimo iz w prébach udzielanych odpowiedzi ele-
ment racjonalnej refleksji faczy! si¢ tutaj z mitem i antropomorfizmem, podej-
mowane proby skladaly sie na wazny proces ludzkiego poznawania prawdy.

W atmosferze wspolczesnych ucieczek w irracjonalizm i zafascynowanie sie
paranauka mysl teologiczna moze nadal w dzisiejszym pluralistycznym spote-
czenstwie odgrywa¢ wazng rolg na drodze poznania prawdy. W perspektywie
aksjologii chrzescijaniskiej wewngtrzne ukierunkowanie cztowieka na prawdg
jest wazniejsze niz jej mozliwe praktyczne zastosowanie, lub znormalizowanie.
Przejawem takiego spojrzenia bylo m.in. chrzedcijanskie dowarto$ciowanie
cnoty epikei i kontemplacji takze w sytuacjach, gdy nie prowadza one do ob-
serwowalnych nastgpstw praktycznych™.

32 F. D’Agostino, La tradizione dell’epikeia nel medioevo latino, Milano 1976;
S. Bastianel, La preghiera nella vita morale cristiana, Casale Monferrato 1986;
G. Cosi, Ordine e dissenso. La disubbidienza civile nella societa liberale, w: Jus
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POLSKI PARADYGMAT WOLNOSCI

Problem wolnosci nalezy do najbardziej nurtujacych cztowieka. W ostatnim jed-
nak czasie rosci sobie pretensje ,,wyznacznika” ludzkich postaw oraz dazen. Coraz
czgsciej — i chyba shusznie — rozumiany jest jako swoisty ,,motor dziejéw”.

JTuz w samym tytule niniejszego artykulu, wskazujacym na specyficzny, pol-
ski kontekst w ujmowaniu tej wartosci, jaka jest wolnos¢ czlowieka, jawia sie
przynajmniej dwie watpliwosci: czy nie mamy tu do czynienia z jakim§ nad-
uzyciem z powodu tak zwanych nacjonalistycznych naleciato$ci? I po wtére:
czy przypadkiem nie narazamy si¢ na pomieszanie, badawczo roznych plasz-
czyzn: narodu, panstwa, rzeczywisto$ci zycia spolecznego i wolnosci, ktdra jest
przeciez warto$cia osoby? Sprobujmy jednak spojrze¢ na ludzka wolnosé od
strony nie tak zupelnie nowej. Czynito to juz wielu i w Europie Zachodniej, i w
Ameryce. Chodzi o nasz najblizszy kontekst, czyli to wszystko, co nas ksztat-
tuje, z czego wyrastamy, w czym si¢ rozwijamy; stowem nasze kulturowe dzie-
dzictwo. To wlasnie ono — jesli mamy by¢ sobie wierni — zakorzenia nas i w du-
zym stopniu okre$la. Chodzi zatem o specyficzng ,,polska droge do wolnosci”,
réwniez polskie §wiadectwo.

1. Potrzeba interdyscyplinarnego dialogu

Kontekst zahacza bowiem o uwarunkowania historyczne, dzieje narodu,
o literaturg, ekonomig, spoleczny i polityczny wymiar zycia ludzkiego. Wszyst-
ko to postuluje konieczno$¢ rozpatrywania wolnoéci w interdyscyplinarnym
dialogu, miedzy innymi, wspolczesnych nauk i tego wszystkiego, co zwyklismy
od nauki (rozumianej w akademickim sensie) oddziela¢, a nawet jej przeciw-
stawia¢. Nie sposob sobie bowiem wyobrazi¢ méwienia o wolnosci bez jej natu-
ralnego odniesienia jakim jest etyka. W tym miejscu pojawia si¢ jednak pewien
konflikt, pozornie niepokonalny. Borykaja si¢ z nim réwniez spoleczenstwa,
w ktorych atmosfera wolnosci jest tak glgboko i dlugo zakorzeniona, ze nawet
nie wierza juz, iz kiedykolwiek moglo by¢ inaczej. Chodzi o oceng tego co do-
bre, naprawdg stuzy osobie, z punktu widzenia niezalezno$ci cztowieka i z dru-
giej strony o oceng niezaleznosci z punktu widzenia $cisle okre§lonego systemu
etycznego. Czy to warto$ci powinny ograniczaé wolno$é, czy tez wolno$é po-
winna podyktowacé i ustawi¢ hierarchig warto$ci?
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2. Realizm i badawcza pokora paradygmatu
W zwiazku z powyzszym moze pojawié sig pewnego rodzaju spor, w ktorym
refleksje wiary ze strony na przyklad nauk szczegotowych, a powyzsze nauki,
7 punktu widzenia teologii, ocenia si¢ przez pozytywistyczng koncepcjg pozna-
nia. Odniesienie tego konfliktu, w proste] linii do wolnoéci i religii powoduje
ich wzajemne antagonizowanie; jedna rzeczywisto$¢ jest zagrozeniem drugiej.
W tym ,konflikcie”, spojrzenie przez pryzmat ,,paradygmatu” — jako nowator-
ska proba na gruncie nauk teologicznych — jawi sig jako ,,antypozytywistyczny
zwrot”. Paradygmat w najbardziej rozpowszechnionym, zawartym w stowni-
kach i leksykonach, rozumieniu to: wzdr, model. Paradygmat mozna rowniez
okresli¢ jako nieustanne otwieranie sie na nieznane, jako ,realizm i badawcza
pokorq”3 W konsekwencji pociaga to za soba konieczno$¢ dynamicznego ro-
zumienia Objawienia, co staje Si¢ postulatem po Vaticanum 11, a zwlaszcza
konstytucji Dei Verbum, ukazujacej relacjg niezmiennego chrzescijanskiego de-
pozytu wiary 1 podlegajacego przeksztalceniom, kulturowego kontekstu dzi-
siejszego $wiata. Poczynione do dnia dzisiejszego proby wielu teologow, pré-
bujacych spojrze¢ na rzeczywistosci ziemskie z perspektywy wiary, nie tytko
postuluja takie podejscie do przedmiotu, ale je Wrgcz zaktadaja, chroniac nas
bezpieczenstwem: Zamknigcia si¢ w bardzo

jednocze$nie przed dwojakim nie
teoretycznych spekulacjach — zupelnie nie korespondujacych z rzeczywisto$cia

i przed bezkrytycznym ,teologizowaniem”, analiz badawczych bedacych
w sprzecznosci z doktryna chrzescijanska (jak np. w przykurzonych juz nieco
teologii rewolucji, czy niektérych teologiach wyzwolenia)“. Nie unikniemy przy
tym pewnych rekonstrukcji w sferze samego jezyka, sposobow ujgcia i opisania
rzeczywisto$ci. Bedzie to niejednokrotnie jezyk metafory, wyczulony na ludz-
kie doéwiadczenie, poetycki i kerygmatyczny, dazacy do uchwycenia calego
bogactwa osoby, a nie tylko poszczegblnych wymiarow. Bedzie to migdzy in-

nymi ,jezyk narodu” wnoszacy do pewnej szerszej perspektywy, do rodziny na-

rodow, sobie wlasciwe bogactwo, przez wypracowanie okreslonych, nieobec-
nych gdzie indziej rozwiazan’.

3. Poczucie tozsamosci narodowej Polan

Dzieje narodu polskiego w znacznym stopniu implikuja nie tylko sposob ro-
zumienia przez nas wolnosci, ale i samo bycie wolnymi. Uwazna analiza po-
czatkow narodu 1 pafhstwa polskiego pozwala zauwazy¢ dos¢ bliski zwiazek
miedzy poczuciem wolnosci, a ksztattowaniem pierwszych instytucji panstwo-

3 Por. J. Cuda, , Wolnos¢” w paradygmacie teologii fundamentalnej, [w:] Roczaiki

Teologiczno-Kanoniczne t. XXXVII, 1990.
4 Por. P. Liszka, Eklezjogeneza w ujeciu Leonarda Boffa, Lublin 1985, s. 8.
5 por. Cz. S. Bartnik (red.), Polska teologia narodu, Lublin 1988, s. 11-13.
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6
Por.J. T / i
1999, 05 Hyrz;v;/lz; Naroc{ w ekonomii zbawienia, w: Colloquium Salutis 23-24:1991
. sonowicz , Polska - losy paristwa i narodu, Warszawa 1992 ' 29-
, ,8.29.

7
Por. G. Labuda, Dziej I Dan
. - ) 2je narod ; : .
skie ), Krakéw 1989, 5. €4 u i panstwa polskiego z. 1i 11 (Pierwsze panstwo pol-

8 .
. If:;. gz. SS }lsartqlk, Idea Polskosci, Lublin 1990, s. 107.
. Cz. 5. Bartnik, Walka o Koscist w Polsce, Lublin 1995, 5. 293-294
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uratowala Polske przed europejskim absolutyzmem (Artykuty Henrykowskie).
Moznowladcy jednak zaczeli sig rozmija¢ w swoich interesach z interesem Oj-
czyznylo. Coraz czesciej dochodzito do przekupstwa, a nawet zdrady. Trzeba
wyraznie podkresli¢: kryzys wolnoéci to nie jej nadmiar, co wyraza si¢ W hasle:
slota wolnos$é szlachecka, ale jej wypaczenie. Przesuniecie akcentu — chciatoby
si¢ powiedzie¢ — za bardzo ,,na zewnatrz”, w strong samowoli oraz nieumiejgt-
no§¢ przewidywania skutkow zdobywania niezalezno$ci za wszelka ceng. Pod-
czas gdy wolno$é to przede wszystkim dar, ktory czlowiek musi pielggnowac,
ktéry posiada przez to, ze jest osoba. Tak naprawde nikomu jej nie zawdzigcza

i dlatego wbrew wiasnej woli nie moze jej utracic.

5. Teologiczna wizja dziejow w polskiej literaturze porozbiorowej

W literaturze porozbiorowej zostaje podjeta polska refleksja nad narodem
i jego prawem do wolnoéci. Jak staraliémy sig wykazaé historia narodu polskie-
go ujawnia szczegolny zwigzek wolnosci z chrze$cijanska wiara. Znajduje to
wyraz w catej kulturze i twérczosci narodu. Mimo to chrzescijafiskie rozumie-
nie wolnosci i narodu w okresie zfotej wolnosci szlacheckiej przezywa w pol-
skiej rzeczywistosci swoisty kryzys. Daje temu wyraz kaznodzieja krolewski
Piotr Skarga, ktory ukazujac podobienstwo Polski do Izraela, wystgpuje w roli
starotestamentalnego proroka“. Kolejny etap to epokowe dzieto Zmartwych-
wstancow (1842), gdzie teologiczna wizja narodu zostaje wpisana W podstawo-
we prawdy chrzescijanskiej wiary: Weielenie, Pasja i Zmartwychwstanie.
Gtownymi tworcami tego nurtu byli miedzy innymi Semenenko i Kajsiewicz.
7 czasem zaczal on jednak owocowac wzrastajaca rezerwa do instytucji pafi-
stwowychlz. Zmartwychwstancy w swojej tworczoéci wyrézniaja aspekt jed-
nostkowy i spoteczny wolnosci, a upadek pafistwowosci Polski postrzegaja jako
émieré teologiczna, ktora odréZniaja od ontologicznej. Takie ujgcie pozwalato
im utratg panstwowosci uznac za wyraz Bozej pedagogii wobec narodu, w kon-
sekwencji prowadzacej do zmartwychwstania .
I wreszcie polski romantyzm jako zaniechanie przemocy oraz zemsty w imig
pokonania rozpaczy przez pokonanych. Klgska uciemiezonych, poniesiona
w walce o wartoéci najwyzsze sprowokowata pytanie: Po czyjej stronie jest

10 por. P. llifiski, Znaczenie chrztu Polski, Londyn 1966, s. 219-222.

Il por. J. Tazbir, Wstep, [w:] P. Skarga, Kazania sejmowe, Wroclaw 1984, s. II1
iJ. Tyrawa, Piotr Skarga — Swiadomosé postannictwa Polski, [w:] Cz. S. Bartnik, (red),
Polska teologia narodu...dz. cyt., s. 54.

12 por, J. Ujejski, Dzieje polskiego mesjanizmu do powstania listopadowego wiqcz-
nie, Lwéw 1931, s. 37; H. Kajsiewicz, Pisma, t. 1, Berlin 1870, s. 11.

13 por. P. Semenenko, Wysszy poglad...dz. cyt., s. 94; i tenze, Kazania na

dz. cyt., t. 11, s. 151,

niedziele..,
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sne{'; Paris 1988, s. 104. w1efe seukajaca prawdy,
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gizowanie rzeczywistosci narodu

Niemniej o ile w Polsce, nawet dzisiaj, teolo
to teologia panstwa jest dla wielu

moze sie wydawa¢ czyms trochg ,,na wyrost”,
wrecz nie do pomyslenia.

Prorocza w tym kontek$cie wydaje sig by¢ — wspomniana tworczos¢ C.K.
Norwida — ukazujaca teologiczny 1 osobowy wymiar wolnosci, ¢o przyczynia
si¢ do wyjatkowo interesujacej ciagtosci merytorycznej dziejow Polski. Na Za-
chodzie Europy te dwa wymiary: naréd i panstwo, przez cale stulecia, wprost
sic utozsamiaja. W Polsce, odzyskane po ponad stu latach dziedzictwo pati-
stwowosci, nadal odczuwane byto jako zagrozenie, a przynajmniej ograniczenie
wolnosci narodu. Zbyt krotki okres miedzywojenny nie mogh stanowi¢ wystar-
czajacej przestrzeni do zagojenia glebokich ran i uodpornienia spoleczenstwa na
kolejng hekatombg.

Narod po odzyskaniu panstwowosci nie uzyskat tym samym oczekiwanej
i spodziewanej wolnosci. Oddaje to doskonale teologia narodu Stefana kardy-
nata Wyszynskiego 1 teologia ojczyzny Jana Pawtia 11, ktére mimo ,,spolecznego
przedmiotu” swoich zainteresowai, jakim jest narod czy ojczyzna, nie traca

2 punktu widzenia osoby ludzkie;j.
C62z mozna w tym miejscu powiedzie¢ o stowach ministra Becka: ,,Polacy nie

znaja pojecia: pokdj za wszelkg cene!™? Ta cena miata byé polska wolnos¢, a ra-
czej zgoda na jej utratg. Nie do zaakceptowania nawet w pierwotnym przeobraze-
niu, jako ,utrata czesciowa”. A polski wrzesien roku 1939; zwlaszcza na tle in-

nych narodéw, nie Kkoniecznie w tej czesci Europy? W koficu, tuz przed tak zwa-

nym wyzwoleniem, ,polskie Termopile roku 1944” — jak nazwal swego czasu
powstanie warszawskie Czestaw Bartnik'®. Spory historykéw o sens lub bezsens
zaglady, wowczas najbardziej wartosciowej czastki naszego narodu, to rbwniez —
jak rozumiemy — kontekst naszego paradygmatu. To co stuszne z potrzeby serca
i potrzeby wolnosci, nie Kkoniecznie musi by¢ zrozumiate z punktu widzenia — tez
potrzeby — chtodnych, podrecznikowych kalkulacji: Komu, za ile i dlaczego?

7. Totalitarne ,,krélestwo wolnosci”
W koncu rzeczywisto$¢ nam wszystkim nieco blizsza. Jak bysmy je okreslili:
izmu w ich relacji do warto$ci obiektywnej praw-

aberracje marksizmu i liberal
dy oraz wyjatkowego W dziejach zagrozenia osoby, jakie wyptywa wprost

z tych uje¢ $wiata i obecnego w nim czlowieka. Zauwazmy, ze nie chodzi tu
tylko o jaki$ prad filozoficzny, czy koncepcjg bytu ludzkiego, ale o catosciowa,
totalizujaca wizjg cztowieka z wszelkimi odniesieniami qucznielg. Na pewno
nurtowato wielu w przesztosci, kiedy jak na przyktad Stefan Kisielewski powta-

18 por. Cz.S. Bartnik, Walka o Kosciét w Polsce..., dz. cyt., s. 352.
Y por. K. Marks i F. Engels, Przyczynek, [w:] Dziela, t. 1, Warszawa 1960, s. 459.
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rzali w kotko: ,,zyje w innej, nie znanej mi dotad Polsce”
1 dzi$, magiczne pytanie: Jak mogto do tego doj§¢? Przy zal
kiego, co o rozumieniu przez Polakéw woln
dzielismy sobie powyze;.

Przekazywaniu i wpajaniu narodowi totalitaryzmu marksistowskiego towa-
rzyszyt przeciez dobrze »przypudrowany” idealistyczny obraz systemu. A ten
naréd byl wychowany przez cale dzieje na idealizmie. Miat do niego glebokie
»zaufanie”. Co wcale nie znaczy, ze wszystko mozna wytlumaczy¢ naiwnoscia
lub tak zwanymi »dobrymi checiami”. Szybko zaczal dziataé mechanizm
obronny, zwlaszcza tam, gdzie ludzie czuli
ralny uklad immunologiczny” . Pojawita sig, na masowg wprost skale, rzeczywi-
sto$¢ podzielonego ,ja” ludzkiego i obywatelskiego oraz zwigzanej z tym gle-
bokiej alienacji. Cho¢ dzi$ wszystko ma by¢ inaczej to — nie zapominajmy —
czgsto tymi samymi rekami i w nie pasujacej jako$ do wzniostych deklaracji
swiadomosci. Nie mozna bagatelizowaé problemu. Jest on na razie trudny do
systematycznego, podrecznikowego ujecia, moze nawet niemozliwy, ale tak
w ogole jest i psuje nam powrét do lepszego $wiata — tez przez idealizm.

Czy na tym oceanie nie bylo wysp?

Byly. Wielu przechadza si¢ po nich do dzis. Wystarczy wspomnieé Wielkg
Nowenng Prymasa Tysiaclecia. Jakze wowczas byla konieczna Jjakakolwiek
teologia polityczna, chociaz niemozliwa. Prymas rozwijat teologie osoby.

Tymczasem nardd stanat w obliczu zakrojonej na szeroka skale walki z Ko-
Sciotem, ktory byt przez wieki jedyna jego ostoja. W oparciu o wartosci religij-
ne, ktdre teraz usilowano za wszelka ceng rozmy¢ i wykorzenié z zycia spo-
tecznego, Polacy — zwlaszcza w latach niewoli — trwali w oporze wobec zla,
nienawiéci i rozpaczy. Nie poddawali si¢ klgskom. Bezsprzecznie byto to naj-
grozniejsze w dziejach niebezpieczenstwo, gdyz obliczone na doprowadzenie
catego narodu do ruiny moralnej, kulturalnej i ideologicznej*. Jaka bowiem in-
stytucja poza Kosciotem, jaka sita mogla przecia¢ dramat, Szerzacej si¢ w tota-
litaryzmie, podwéjnej moralnosci Polak6éw; powstajacych uwarunkowan, w kt6-
rych ,,nie oplacalo si¢” by¢é Jjednoznacznym i zabiegaé o prawde?

Opfaca sig¢ natomiast wielu i to sowicie, coraz bardziej wymykajacy sig spod
kontroli eksperyment z liberalizmem. Zwlaszcza dzi§, kiedy na okupionym ofia-
rami polu mozna juz bezkarnie uprawia¢ tak zwan
»Rzady fachowcéw”, zlozone w duzej czeéci z wyrost
czu” liberatéw, chea przede wszystkim wolnosci. Prze
niach, ze dla wszystkich. Mozliwo$é Jjej instytucjonal

(Dzienniki); nurtuje
ozeniu tego wszyst-
oSci oraz jej zakorzenieniu, powie-

si¢ catkiem bezbronni, SWoisty ,,mo-

a ,wolnq amerykanke”.
ych jak ,.grzyby po desz-
konuja w swoich kampa-
izowania upatruja jednak

* Por. Cz. . Bartnik, Teologia narodu w nauczaniu Prymasa Stefana Wyszyhskie-
80, [w:] Zeszyty Naukowe KUL R.27:1984 nr 1(105), s. 73.
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wistosé narodu. Daje to tylko zewnetrzny obraz

 panenie DO e o bawiajac ja wszelkich warto$ci wewnetrznych,

wolnoéci — niezaleznoS¢, poz

i ' iecznej relacji do prawdy” . ' . .
Omg\}ogelxﬁzgi}::lvlv(o(;lttic\zﬁs;omnianych systemach dochodzi do kompromisu tej
T

; i lnosci. W
wartoéci jaka jest obiektywna prawda, nakljzecz ﬁgg;;ffzﬁzejn:v?zecz o
izmi ecz rewolucyjnej praktyki; w .. seiianskie
marksilzm.lez n(?d;zwiqkszoéci”. Prawda, ktora jest w tra@ycp chrz_escvlaa;lersoj_
‘Qszteiiunr? lugzkiej wolnoéci, odnajduje syvoja dgmarkaqzjngzr;gz}; lfe Ktywnym
ryrert chrzescijanskim®, ktory jest niewatpliwie najbar y Jkra'n ch i naj-
nall; mlﬁiem na czlowieka i jego wolnos¢ w kontekscie dwloc nS ChJ vgle wspol-
Spoﬂirz"::' rozpowszechnionych, systeméw filozoficzno-spo icziglst wolno$é, od
Z’Z‘Zsﬁ‘yﬂn swiecie. Ujecie zagadnienia osobowe] W?rtosglr;jvi:‘djliwione jest po-
) : e niczen, us
nych i spotecznych jej ograniczen, usp : zyliSmy na
strg:ly e?%ezv}"/?t%trrxijaﬂn}’m podejsciem do zagadnienia, jakie sobie zatozylismy
nadto

samym poczatku.

8. Ksztalt polskiego solidamentum

; 5 ; indusow
Mimo ze coraz czgstsze sa i nad Wisla propozycje pomv-mané%:iéHilrsla:n}'ch
i Malllatmy Ghandiego, cokolwiek by o t}’/clh (frl(()p,o Ziy;iﬁl;gr::l? ;rizez cate stule-
brzy innym ,,dobroczyfhicom” ludz oscl ey
cia, ; ' dla wolnosci,
. Obrony zasadniczych ' °
mat{l‘:znezgr(x)l ﬁz:it;:i Mam)}; tu na my$li moze nie akalc(lemlck%.;l; %Q?V(;:ﬁ;
ota Tl ™, ' ic wolnosei i jej praktyke, wyraz
; nowsa, polska teori¢ woln : ia- SUMUS.
Kleéiogzlz;f:(;lzgynach i stowach®. Tez tych Prymasa Tysmglec;:s Fggoprorfozﬁwe
er . yoe e Loon s At taé: Zy N
: iz dzis zesciej i glosnie) py
Trzeba jednak juz dzi$ coraz cz o
o i kontynuatorow ,,polskiej wolr : , L
bez teorii 1 pgak;yszplf;zcyrfl’a ziemig”, w kontekscie na przyktad idlicf:yc}l()l}lel\,f:;lgf
Ijuz vf,ne(cjer;onstracﬁ“' Kryzys ludzkiej pracy _].akl dot.knatl'po s hledzpuczynie-
ylarsza by wysilkom ideologow marksistowskich zn?1erza_]a"cy0' dnei strony
SO, W rzyyslowiowego woézka do wolnosci, uwidocznit zijeb " Jona do-
nia z Przll(cyzps osoby, a z drugiej pokazat, ze od dia,w'na prze,St?,? ykcr oy
bde:j?;lkzyi{vylaccznie nauk spolecznych24. Oczywiscie przy scisle o
men

rozumieniu ich warsztatu.

1 j | ZWi z nim zagrozenia, [w:]
2l por. K.J. Schippegers, Spolezcggnstwo egalitarne i zwiqzane
i i 4), s. .
Communio (kolekcja) 9(1994), : _ ;.
22 por. Cz.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995., 5. 12 i 19915, 61 W. Chudy,
23 por. Cz.S. Bartnik, Koscidf polski po erze totalitarnej, Lu N

i ? 1(1988), s. 173
istori olskiego etosu, ,Ethos : . |
Hlsgfg(())rz.oga gtyczer'l, Wprowadzenie do etyki, Lublin 1993, s. 115

|
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Praca w oparciu o dane biblijne i teologiczng interpretacje, jako zaproszenie
cziowieka do dziela stworzenia §wiata (creatio cntinua), nabiera roéwniez wy-
miaru soteryjnego, przez pryzmat Nowego Testamentu, a zwlaszcza Osoby Je-
zusa Chrystusa®. Jakims polem, na ktérym doszlo do ujawnienia sie glebokich
brakow, tragicznego wreez dla egzystencji catych spoleczenstw, ujmowania
pracy ludzkiej w schemat walki, nie liczenia si¢ z tradycja klasyczng i chrze-
$cijanska w rozumieniu osoby: jej esse i agere, byl polski — niech nam tak bg-
dzie wolno sie wyrazi¢ — fenomen SOLIDARNOSCI.

Nie chodzi tu tylko o jego znaczenie spoteczne czy tez polityczne, a nawet
etyczne (J. Tischner).

Znaczenie Solidarnosci nie rozpoczyna si¢ dopiero w optyce spofecznego
wrzenia na Wybrzezu i protestow spolecznych. To raczej — jak wskazuje analiza
ostatnich dziesigcioleci — samotne zwycigstwo w celi wigziennej, to ciagle jesz-
cze niedoceniona, opierajaca si¢ do niedawna totalitaryzmowi marksistowskie-
mu i stajaca coraz wyraznicj w opozycji do totalitaryzmu liberalistycznego,
»polska teologia wyzwolenia”. Przede wszystkim nie opracowana systematycz-
nie, przez co pojawia si¢ zagrozenie nie tylko bagatelizowania jej, ale rowniez
niewykorzystania jej zdobyczy w obecnej chwili.

Groza systemu komunistycznego objawila si¢ przede wszystkim w tym, ze
chcial on obdarowywa¢ wolnoscia poza, a nawet wbrew prawdzie. Brama do
»krolestwa wolnoéci” stawata sie lojalka: ,Podpisz a bedziesz wolny”. To
w perspektywie catych dziesigcioleci juz nie proba, ale wrecz batalia tworzenia
prawdy na rzecz iluzorycznej wolnosci. Na tym tle najwigksze zwyciestwo soli-
darnoéci dokonalo si¢ nie na wiecach, ale w samotni, tam gdzie czlowiek wy-
zwalal si¢ z lgku do kogokolwiek 1 przed kimkolwiek.

Solidarnosé to roOwniez znaczenie ogodlnoeuropejskie. Wiadnie przez wypra-
cowang w ciszy, na polskich wydziatach filozoficznych i teologicznych, wizje
osoby i spoleczefistwa, ukazuje ona podstawy prawdziwej jednosci Kontynentu.

Przed Europa staje zadanie odmitologizowania demokracji, podporzadkowa-
nia jej obiektywnej prawdzie bez ktorej nie mozna mysleé o budowaniu jedno-
$ci. Chodzi o wskazanie podstawy jej realizacji jaka w cywilizacji Starego
Kontynentu jest wspdinota. Zadanie to moze podja¢ i wykonaé Chrystusowy
Kosciot w oparciu o fundamentalne prawdy chrze$cijanskiej wiary. Kto ma bo-
wiem opowiedzie¢ i jakim jezykiem o bardzo zlozonych do§wiadczeniach oraz
gleboko zakorzenionych skutkach totalitaryzmu? Jak przekazaé to wielkie dzie-
dzictwo, o ktérym nie bgda pisaé w podrgcznikach powstajacych w kregu za-
chodniej teologii i jej wlasciwych probleméw?

% por. A. Skowronek, Elementy eklezjalne w encyklice Jana Pawia II ,, Redemptor
hominis™, ,Zycie i My$l” 4(1980), s. 58.
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S. KIERKEGAARDA GENETYCZNA KONCEPCJA JAZNI

1. Uwagi metodologiczne

Filozoficzne dywagacje na temat jazni odnajdujemy u Kierkegaarda, ku
pewnemu moze zaskoczeniu, w krggu jego rozwazan dotyczacych grzechu. Fakt
ten wytlumaczy¢ mozna glebokim przekonaniem Duhczyka, ze od momentu,
w ktérym chrzescijanstwo uswiadomito znaczenie grzechu, refleksja filozoficz-
na nie moze pomijac te] kwestii. Mial, oczywiscie na uwadze ten typ mys$lenia
filozoficznego, ktdry sam uprawial, a ktory, cho¢ nie wyartykulowany z nazwy,
byl refleksja egzystencjalng. A w tonie tej refleksji, grzech jawi sig jako jedna
z fundamentalnych determinacji ludzkiego bycia, nie tylko zreszta na plasz-
czyznie zachowan podpadajacych pod osad etyki, ale réwniez jako istotny ele-
ment okreslajacy metafizyczng strukture jazni. Drugim zaskoczeniem, moze byé
fakt, ze refleksja dotyczaca grzechu powierzona zostata psychologii'. Aby i ta
watpliwos$é zweryfikowaé, trzeba odwolaé si¢ do specyficznej (by¢é moze) me-
todologii, ktora lezy u podstaw egzystencjalnie zorientowanej refleksji Kierke-
gaarda. Ot6z odrdznia on rzeczywistos¢ grzechu (ktdry jest zawsze grzechem
dokonanym, zaktualizowanym, a przez to grzechem moim), od pojecia grze-
chu, ktéry jest nim tylko potencjalnie’. Grzech w pierwszym rozumieniu moze
by¢ jedynie przezywany, i jako taki, nie moze by¢ przedmiotem zadnej refleks;i.
Refleksja bowiem dotyczy tylko grzechu potencjalnego. Teza ta, zakorzeniona
jest w generalnym postulacie filozoficznym Kierkegaarda, ze myS$lenie o istnie-
niu ma charakter tylko aproksymatywny; przybliza jedynie do niego, ale nigdy
nie moze go osiagnaé bez istotnego przeksztalcenia jego natury w pojecie’. Jest
rzecza absolutnie nie do przyjgcia, aby to, co jest tylko mozliwe utozsamiaé
z tym, co rzeczywiste; aby mozliwos¢ istnienia, utozsamia¢ z samym aktem ist-
nienia’. Z drugiej jednak strony, nie mozna przeciez poniechaé¢ refleksji nad

! Zasadniczy zrab tych rozwazan zawiera Pojecie leku, zaopatrzone w podtytut: Psy-
chologicznie orientujqce proste rozwazanie o dogmatycznym problemie grzechu pier-
worodnego. S. Kierkegaard, thum. A. Djakowska, Warszawa, 1996.

> Idea grzechu jest to, ze jego pojecie bez przerwy samo sig znosi. Jako stan (de
potentia) — nie ma go, ale de actu albo in actu — jest, i to po trzykro¢”. Tamze, s. 18.

> Por. Tamze, 5. 14-15.

4, Mozliwos¢ grzechu wynika z ludzkiej natury, co psychologicznie jest calkiem
prawdziwe, ale przyzwolenie, by mozliwo$¢ grzechu stala sig rzeczywistoécia, oburza
etyke i jest obrazoburcze w oczach dogmatyki.” Tamze, s. 26.
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grzechem. I.’ow,st.aje zatem pytaqie, ktéry typ refleksji najbardziej ,przybliza”
0 rzeczywistosci grzechu? Czy jest nim, niejako w naturalny sposob predest
nowana do tego, gtyka? Otéz nie. Etyka bowiem ogranicza si¢ tylko dop ot iz-
nia grzechuf zamiast przyjecia grzesznosci, jako opisu stanu ktory musri) zc?s)t ;
przezwycigzony. »Etyka chce wnie$é idealno$é do rzeczywi;tos’ci nie chce "
tomiast w;mes';’: rzeczywistosci ku idealnosci™. W tym, dosé nie,z klym Yo
zZumowaniu, Kierkegaard chce podkre§lié, ze negatywna’rzeczywist‘g’s'}:’: nie rr:f)):
zelbyc po prqstu zastqpiona pozytywna, ale musi zosta¢ przezwycigzona. To
za$ oznacza, ze r‘zeczywistos'é negatywna musi by¢ wpierw zafozona jako .wa
run'ek przezw'ycmzeniaé. Temu zadaniu, ze wzgledow metodologiczﬂa ch niE;
moze sprostac etyka3 1 dlatego Kierkegaard porzuca droge etycznej r};ﬂeks'i
o grzechu. Przyvyoiuje natomiast dogmatyke, ktéra najbardziej konsekwentnije
zak%a'da gfz‘ech, jako istotna determinantg kondycji natury ludzkiej, i opisuje
mozliwos¢ jego przezwycigzenia w perspektywie Zbawienia’. Ale i, tu r}:ie rJ1a
diugo zatrzymup sig refleksja Kierkegaarda. Dogmatyka stuzy mu jako wska
zanie .pun'ktu wyj$cia dla refleksji; sama za$ refleksja dogmatyczna jest studiurrl
Jed){me zdealnfzj mozliwosci grzechu. Znacznie blizej rzeczywistosci grzechu
doc'le‘ra r,e’ﬂekSJa psychologiczna, ktéra studiuje ten przedmiot jako grealn
moz.hw;)sc.’J'ec.lnak 1 ona nie moze przekroczyé granicy migdzy my$leniem ;l
byC{em ; Réznica migdzy tym, co jest przedmiotem mysli (a zatem dziedzin
doc1e.kan. ﬁlpzoﬁcznych), i byciem samym, ktérego treécia jest rzeczywiste ree—l
alne 1stpleme, przezywane $wiadomie jako fakt biologiczny, psychiczn ; o-
lqc;ny itd., star.lowi istotny moment w metodologii Kierkege,larda Bo gv,ed?u
niej, ﬁlozoﬁa nie moze zajmowac sig jedynie opisywaniem bycia ;:1 rac’ze' musgi
staé sig realng p’r(')bac Jego osiagnigcia, wzglednie odzyskania. I’Etyka zz:s’ nie
powinna pozosta¢ prosta mysla potgpiajaca grzech, ale staé sig probg jego ’rze—
zwycigzenia. ”Te, deklarowane przez Kierkegaarda nowe zadania, ktore pstaja
przed ,,drugq ﬁ‘lozoﬁa‘, 1 ,,druga” etyka, maja przyblizyé reﬂeksjq rzeczywi-
stgmu byciu .,,quedynczego” czlowieka, i maja uniknaé losu refleksji heglow-
skiej, zamknigtej w panlogicznej okowie Absolutnego Ducha, kt6ra, przebywa-

3 Tamze, s. 19.
6 . LR L I .
',,.Zastaplen.le Jjest operacjg czysto logiczna, gdzie jedno pojecie mozna wpisaé
w m.1,ej.sce d.ruglego. W dziedzinie istnienia taka operacja jest niemo zliwa: tu moze na-
stajglc jedynie przezwycigzenie jednego stanu — innym.
N Dogrpatylga »Zaczyna od tego, co rzeczywiste, aby wzniesé je ku temu, co idealne
le neguje obecnosci grzechu, przeciwnie, zaktada ia i wyiasni ui .
piersworodny.” Tamze, s. 23. Ja fena postilujac grecch
,i:?V swoim zapale psycl'lolo.gia moze zapedzic sig tak daleko, ze zdaje sig jej, jakby
?rz]ec taxp t;zlé, ©0 przeciez roézni si¢ jako$ciowo od rzeczywistej obecnosci grzechu
...] pragnie tudzi¢ sig, Ze grzech jest jej dany. Ale to ostatni ie $wi ief
Y, y nie zludzenie $wiadczy o jej

S. Kierkegaarda genetyczna koncepcja jatni 49

jac niekonczaca si¢ drogg spekulacji nigdy nie dotarta do prawdziwego zycia
jednostki. Jezeli do tej deklarowanej czesci dolaczymy wiele innych zabiegéw
Kierkegaarda (sposob komunikowania, ,,proba opisu wlasnej egzystencji”, po-
stugiwanie si¢ nowymi kategoriami filozoficznymi np.: mozliwosci), to uzy-
skamy obraz niezwyklego zdeterminowania W poszukiwaniu nowej metody fi-
lozofowania. Majac to na uwadze przyjrzyjmy sig probie opisania genezy jazni.
Probie, realizowanej w kontekscie bardzo dynamicznego, egzystencjalnego opi-

su.

2. Jain ,us$piona”

Rozwazania dotyczace grzechu w ogdle, odsylaja nieuchronnie do grzechu
pierworodnego i do postaci Adama. Czy grzech pierworodny jest rzeczywiscie
pierwszym grzechem Adama?’ 1 jakie jest w ogole powiazanie migdzy grze-
chem Adama, a grzesznoscia rodzaju ludzkiego?

Tradycyjne rozwiazanie nie satysfakcjonuje filozofa duniskiego'®. W tych inter-
pretacjach Adam zostaje zignorowany, poniewaz nie bierze si¢ pod uwagg istotne;
roli pierwszego rodzica i pierwszego grzechu, a jedynie jego skutki w postaci
grzesznos$ci catego rodzaju ludzkiego''. Dlatego trzeba w tych rozwazaniach wréci¢
do roli Adama i znaczenia pierwszego grzechu. Rzecza oczywista natomiast jest, ze
nie mozna odrywaé grzechu Adama od pierwszego grzechu kazdego cztowieka.

Adam jest pierwszym czlowiekiem, i jego pierwszy grzech jest réwniez nu-
merycznie pierwszym grzechem w historii. Ale poczatkiem historii nie moze
by¢ zadna matematyczna determinacja (pierwszy, drugi, czy ostatni). Pierwszy
grzech Adama ma charakter jakoSciowy: przede wszystkim jest grzechem'”,
i jako taki ,,wchodzi na swiat”®. Odnosi sie to wedtug Kierkegaarda nie tylko
do Adama, ale do kazdego czlowieka: kazdy ,pierwszy grzech” jest poczatkiem
grzesznoéci”. A wiec nie jest tak, ze grzeszno$¢ determinuje wine indywidualng

® Tamze, s. 29.

10 Kierkegaard nie przyjmuje wyjasnienia grzechu pierworodnego w kategoriach
utraty ,,donum divinitus”, ktéry to posiadat Adam, a ktérego nie posiada Zaden z po-
tomkéw pierwszego rodzica. Ani tez nie zgadza sie z ukazaniem Adama jako przedsta-
wiciela calego rodzaju ludzkiego, ktérego grzech zostat przez potomkéw odziedziczo-
ny. Por. tamze s. 29--33.

I Tamze, s. 30 ,,Teologia nie probowata [...] wyttumaczy¢ grzechu Adama, ale
chciala jedynie wyja$ni¢ skutki grzechu pierworodnego.”

12 Jest wiee jakoécia nowa, i niemozliwe aby jako taki powstat z nagromadzenia de-
terminacji ilosciowych, poniewaz: ,ta nowa jako§¢ pojawia sig na samym poczatku,
w skoku, z raptownoscia zagadki”. Tamze, s. 36.

PRz S, 12.

14 W imie $cistosci i precyzji nalezatoby raczej powiedzieé: z pierwszym grzechem
grzeszno$é weszia do Adama. Kt6z oémieli si¢ rzec o jakim$ pozniejszym czlowieku, ze
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pozniejszego czlowieka, ale to wiasnie grzech kazdej jednostki, rozpoczyna hi-
stori¢ grzesznosci.

Adam zyje w §wiecie, w ktorym grzech jest nicobecny. Ale aktualna nie-
obecnosé grzechu weale nie oznacza jego braku w przysziosci. Stan w ktérym
zyje Adam mozna okresli¢ jako niewinno$é, ktéra sama nie posiada zadnych
determinacji: nie jest ani doskonaloscia, ani jej brakiem. Przede wszystkim
oznacza niewiedzg (szczegdlnie w stosunku do siebie samego). W stanie nie-
winnosci obecne jest tylko poczucie blizej nieokreslonej mozliwosci.

W stosunku do siebie samego Adam pozostaje w stanie catkowitej ignoran-
cji. Jest to stan bezposredniego odniesienia sie do swojej natury bez rozpozna-
wania siebie jako istoty duchowej, uzdolnionej do wolnosci. Adam wprawdzie
Jest stworzony jako dusza i ciato, ale ta jedno$é (czy synteza) nie artykutuje sig
Jeszeze jako duchowos¢. Kierkegaard niejednokrotnie podkreslat, ze ,[...] czto-
wiek jest synteza duszy i ciata, ktéra konstytuuje i dzwiga duch”". Duch nato-
miast, to jazn, czyli relacja do siebie samego, w ktorej cztowiek odkrywa siebie
Jako syntez¢ duszy i ciata, wiecznoéci i czasu'®, W ukonstytuowaniu sie ducha
najistotniejsza jest $wiadomo$¢ stosunku duszy do ciata, poniewaz sama tylko
ontologiczna synteza duszy i ciala nie stanowi jeszcze jazni'’. W takim wiaénie
stanie znajduje si¢ Adam: jest juz synteza duszy i ciata, ale nieobecna jeszcze
w jego Swiadomosci. Adam pozbawiony jest jazni. Nie jest zatem jeszcze istoty
duchowa: jego duch jest jakby uépiony'®. , Ten stan Jest cicha przystania i uko-
Jeniem, zarazem jednak jest w nim co$ innego, co nie jest jednak niepokojem
1 sporem, bo nie ma przeciez z czym sig spieraé. Co to jest? Nic”"®. Duch zmie-

z jego pierwszym grzechem grzesznos¢ przyszla na $wiat, a jednak on zaprosit ja do
Swiata w analogiczny sposob (czyli taki, ktéry nie jest istotnie ro zny), bo wyrazajac sie
Scisle i precyzyjnie, grzesznos$é wystepuje w $wiecie tylko o tyle, o ile rodzi ja grzech.”
Tamze, s. 38-39.

'* Tamze, s. 97.

' Cztowiek Jest duchem. Ale czym jest duch? Duch jest jaznig. Ale co to Jjest jazn?
Jazn jest stosunkiem, ktéry ustosunkowuje si¢ do samego siebie, a istotg tego stosunku
Jest to, Ze zachodzi on do samego siebie; jazn nie jest stosunkiem ale zjawiskiem ustosun-
kowania sig stosunku do samego siebie. Cziowick jest synteza nieskonczonosci i skon-
czonosci, doczesnoéci i wiecznosei, wolnosci i koniecznosci, jednym stowem synteza”.
S. Kierkegaard, Choroba na smieré, tham. J. Iwaszkiewicz, Warszawa 1969, s. 146,

"7 Synteza ta, to potaczenie dwdch czynnikéw. Tak rozumiany cztowiek nie jest
nawet (jeszcze — przyp. M.Z.) jaznia. [...] Jezeli za$, [...] stosunek ten wchodzi w stosu-
nek sam z sobg, staje si¢ trzecim pozytywnym czynnikiem, i to Jjest wlasnie osobowo-
$cia (jaznia — przyp. M.Z.).” Tamze, s. 146-147.

' S. Kierkegaard, Pojecie lgku, dz. cyt., 5. 491 51.

' Tamze, s. 49.
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rza do urzeczywistnienia sie. Ale jego rzeczywisto$¢ na r.azie nie istnieje: w st.ame
uspienia jazn jest nicobecna. Jest to jednak stan pro“{lzo?lczny, bg Zggr.ozomj
ciagle mozliwoscia przebudzenia sig ducha: ,,rRzeczywmt(.)sc ducha1 1J(aw1 515 nie

ustannie pod postacia necacej mozliwosci, l_(tora pddala sig, gdy tylko pr’(,) 0uJSesz
po nia siggnad i jest jakim$ nic, ktére moze J.edyme przyprawia¢ o trwcr)g{QAI;t ten
musi sie skonczy¢. Tym co potozy mu kres. jest przeiama.lme' mev,vxpnosgl.‘ en
wymaga dialektycznego przeskoku jakoécxowggo: gd Illerl'lI‘IOSZCI do jej przeci-
wienstwa. Niewinno$é moze by¢ zanegowana jedynie przez wing™ .

3. L¢k i ,przebudzenie jazni”

Niewinno$¢ Adama oznacza zatem niewiedzqi. S.toi on piejako p.rzréd, ,,i-
czym”, poniewaz jego horyzont pozbawiony jest Jaklchlfolwwk prze'c1w1’e,ns;w,
zréznicowania, dialektyki, w ktorym to, nieobecna J'est. zac%na’ nowa jakos¢. a’-,
réwno sam dla siebie jest nieokre§lonoscia, podobnie jak 1 z,s’\,m.at zewnqtcrzpyt
nie przedstawia dlan zadnego okres’lonego §eqsu. pr »nic ]ed'nélk,km? IJ:S_
czysta i absolutna nicoécia w sensie tresci fiosw’lac?czema,'ll‘e raczej bra \g‘]a ie-
gokolwiek do$wiadczenia. Adam nie p9s1ada §\’)v1a_domosgl samego siebie, zln;
tez zadnej treSci przezywanej jako éw12212domf)sc »INNego”. W tym seq51eds o_
wobec ,niczego”. ,.Nic” wywotuje lgk™, ktory nlep_okc'n Adama swoja dwu
znacznos$cia: jest jednoczeénie sympatycznq antypatiq 1 antypqtyc.znq syqu-
tig”. Jest tym co pociaga i jednoczeénifz ‘odpycha.‘ ’Adam. uw1§z1or}ydzots aje
w tej dwuznaczno$ci, nie mogac sig z mej‘wyzwol.lc, poniewaz pozada eg;)é
przed czym odczuwa lek*. Z jednaj strony jest .bezsﬂ‘n'y, alre z drugiej, wraz
wzrostem leku, wzrasta w nim réwniez poczucie mozhqum przeiamamq teg(_)
stanu. Istotna role odgrywa tu stowo zakazu: ,,Zakaz trw’cz)szy Adamg, poniewaz
budzi w nim mozliwosé wolnosci (podkreslenie — M.Z.)"7. I_’oczuc.le mozliwo-
$ci, ktore jest tu pojeciem kluczowym, towarzys;y Ad?m(?v&fl, iekajac go coraz
bardziej. Przyjmuje forme niepokojacego przezycia moznosci .

2 Tamze.

2 Tamze, s. 44. . o .
2 Ale co czyni nic? Rodzi lek. Oto gleboki sekret niewinnodci: lek.” tamze, s. 49,

Kierkegaard odrdznia strach (posiadajacy okreslony przedmiot), od Igku, ktéry jest bez-
przedmiotowy.
B Tamze, s. 50. ‘ ' ’ o od nicgo ucicka®
2% Nie moze uciec od Igku, bo go kocha, nie moze kochac Igku, bo od nieg )
Tamze, s. 52. . ' . o o
25 Tamze, s. 52. Zakaz jest niezrozumialy dia Adalma, poniewaz nie pot.raﬁ (?drqz(;nc
jeszeze dobra od zla, ani teZ nie wie co znaczy $mier¢. Sloxyo zakazq budzi w nim jedy-
nie przeczucie czego$ okropnego. Okropno$¢ wzbudza lek jeszcze wigkszy.
% Mozliwoé¢ wolnosci to méc”. Tamze, s. 58.
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Zna\(?lz ytyrzor;c:;inc;foAda$ osiaga ,,pierwszy.stopieﬁ” samo$wiadomosci, to
oy G i cg. ‘Wyraza si¢ ono skrajnym napigciem dialektycznym
e Test o clten , afzqcym do ukonstyt‘uO\‘zvama si¢ w $wiadoma, duchowsg
P Jest na d); éwjl 1(11e, ze popycha do pO.(.jJQC.Ia . decyzji. Adam opuszcza stan
ool ) adcza grzechu. Pecyzp te} nie sposob wyjasni¢ w katego-
flad i l(()tz’o 1c'znych ani psycholpglcznych. Stanowi bowiem przeskok jako-
o s:)y,inn(;ryojesi(ttfieﬁgltywn'q Zmiana, diglektycznym przej$ciem z jednego sta-
Ky tajergrm,ica.ory Jest pierwszego diametralnym zaprzeczeniem. Decyzje
Bgz zaklégaqia Fej tajemnicy mozemy powiedzie¢, Ze w tym wiasnie mo-
mencie ,,bgdm si¢” jazn. Rodzi sig ona z zasady sprzecznosci dialektycznej. Ni
jest W)'mlklem' .bezpoéredniego dzialania Stworcy, ale dokonuje si¢ w d-r'émae—:
';)ilﬁz:gcsyt;zcjl leu,'kt()‘ry .os,iq.gja swoja kulminacj¢ w ambiwalentnym poczu-
¢ y. Formowanie sig Jazni jest aktywnoscia podmiotu: cztowiek sam od-
rywa siebie sgme:g'o,. oraz ,,innos¢” §wiata, w ktérym Zyje”. W doswiadczeniu
f:f(;(;hliv %?igz_ée rkotz,mcq mi¢dzy (‘iobr.em 1 zifzm. Jednocze$nie u$wiadamia sobie
Sola wol , ktora u'rzec?)’/wmtma} sig Jako mozliwo$é dzialania réwniez
wbrew : oZemu za‘kazom. Jazn ,budzi si¢” pomigdzy swiadomoscia doskonato-
Sci i dos.w1?1dczen.1€m grzechu, duszg i cialem, wiecznoscia i czasem. Te prze-
c1ws_taw1e,131a, zanim stang si¢ przedmiotem $wiadomosci rodza lek; i(ied pst
nowig tres¢ Swiadoma, daja poczatek jazni. ’ T

4. Jazh w ciaglym rozwoju

. Jazp nie jest sfanerp;siagniq?ym raz na zawsze. Czlowiek jest bowiem tym
M $1¢ nieustannie staje™. Rozwdj ten nie jest jednak ptynnym nastepstwem zda:
rzen, w wyniku ktérych czlowiek nieustannie siebie doskonali. Nie przybiera
zaterp l'csztaltu ewolucji prowadzacej do coraz to wyzszych form bycia a?le sta-
:t(;m'dxalektykq egzyster}ql opierajaca sig¢ o przeskoki jako$ciowe: gdz,ie egzy-
.nCJa r}egatywna zostaje zanegowana wilasnie przez egzystencjg pozytywn
Miedzy J‘edna‘ a qmgq nie ma zadnych etapéw posrednich, ktore umoiliwia{ybac
e.wolucyjn§ przejéme. Jest natomiast calkowite zerwanie z jedna, i odrodzeniz
si¢ w drugie;j. Ta ~druga” egzystencja nigdy nie pozostaje bez mozliwosci swe-
g0 zaprzeczenia 1 stanowi nastgpna dialektyczna sekwencje umozliwiajaca prze-

27 P e
e z;’gil::zlo s;@ érrc:izaigcge:ts.t:;:pvv,x%na m‘iqdzy mna samym a moim innym: we $nie jest
% Kierkegaa’rd pov’vf'acaJ donz:s oo(r)lgle’llnat']ym'n'lc. Tamlﬁ} * b
). Iwasthion P oracs g eslenia niejednokrotnie. Por.: Albo-Albo, tham.
. » K. Toeplitz, Warszwa 1976, t. 11, s. 238, 304. Wyjatek stanowi tu eg-
zystenga estety, ktory jest bezposrednio tym, kim jest. Na plaszczyzZnie etyki i wi .
cziowiek nieustannie staje sie soba. g Y
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skok jakosciowy. W tym sensie egzystencja ludzka nigdy si¢ nie ,,zatrzymuje”,
jest w ciagtym ruchu, w ciaglym procesie ,stawania si¢”. Oczywiscie, ta dia-
lektyka egzystencji dotyczy jazni, ktora Kierkegaard okresla jako xotd dOvapt-
v?. Najdobitniej stwierdza to w Chorobie na Smieré: ,,W kazdym badz razie
osobowosé (w tekscie oryginalnym jest jazr — przyp. M.Z)) w kazdej chwili, w
ktorej istnieje, znajduje si¢ w procesie stawania sie, gdyz osobowos¢ (jazn —
M.Z.) xaté, Sovoyuv nie istnieje jako taka, lecz jako taka, ktora ma sig stac. O ile
osobowos¢ (jazn — M.Z.) nie staje sig¢ sama soba, nie jest sama soba.”. Taka
wiaénie potencjalna jaznia byla jazii Adama, i taka jest jazn kazdego jego po-
tomka. I znowu ujawnia si¢ kluczowa rola postaci Adama w urzeczywistnianiu
si¢ jazni. ,,Pochodzenie” od niego nie jest kwestia chronologicznej kontynuacji,
poniewaz tak jak Adam byt jednoczes$nie soba i rodzajem ludzkim®', analogicz-
nie kazdy cztowiek przychodzacy na §wiat rozpoczyna historie rodu o tyle, o ile
w niej uczestniczy™. Albo tez, inaczej mowiac historia rodu zaczyna zy¢ zy-
ciem jednostki. ,Ma to swa najgiebsza przyczyng w fakcie konstytuujacym
ludzka egzystencjg: czlowiek jest jednostka, a jako taki jest zarazem sobg i ro-
dem. Caly r6d partycypuje w jednostce, a jednostka w catym rodzie”®. Oznacza
to, ze kategoria rodzaju ludzkiego nie jest rzeczywistoscia zupeknie rézna od
sfery zycia jednostki, i ze ta, nie jest tylko nic nie znaczacym ,,momentem”
w historii rodzaju ludzkiego, ale ze jest jego powto’rzeniem“. Jednostka odnosi
si¢ do gatunku nie w sensie ilosciowym (numerycznym), ale na sposéb wylacz-
nie jakoéciowy35 . Te dwie rzeczywistosci w niczym sobie nie zagrazaja: ani nie

2 Okreélenie pochodzace od Arystotelesa (por.: H. Bonitz, Index Aristotelicus, 368b
34 i nn.), gdzie oznacza ono byt potencjalny, ktéry uprzedza i warunkuje byt zaktuali-
zowany. Kierkegaard uzywa tego terminu réwniez na oznaczenie potencjalnej antycy-
pacji wzgledem konkretnego istnienia jakiej$ rzeczy. Por.: Albo-Albo, dz. cyt., t. II, s.
356.. Szersze studium dotyczace tego zagadnienia: A. Ibsen, Sagregister w: Samlede
Vaerker, Kopenhaga 19201936, t. XV, s.221.

30 dz. cyt., 5. 165-166.

31 . Kierkegaard Pojecie leku, dz. cyt., s. 34, 39-40. Tezg ta powtarza wiclokrotnie.

32 Kazdy osobnik ma swoj zywotny interes w historii wszystkich innych osobnikow
[...]. Dlatego czyja$ petnia jest doskonata partycypacja w catosci. Tamze, s. 34.

3 Tamze, s. 33.
3 Historia rodu idzie swoim torem, ale jednostka zawsze zaczyna od zera, jest bo-

wiem soba i rodem, a wigc raz jeszcze historia rodu”. Tamze, s. 34. Por. takze S. Kier-
kegaard, Bojazn i drienie, thum. J. Iwaszkiewicz, Warszawa, 1969, s. 135-136. Idea
powtérzenia jako kategorii filozoficznej opisana zostala przez Kierkegaarda w pracy
pod tym samym tytulem. Ttumaczenie B. Swiderski, Warszawa 1992.

3" Czy? nie jest herezja logiczna i etyczna udawanie, jakoby iloé¢ grzesznosci tak
dlugo gromadzita si¢ w czlowieku, az w koncu przez generatio aequivoca wywolata
pierwszy grzech?” S. Kierkegaard, Pojecie leku, dz. cyt. s. 36-37.
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umniejszona zqstaje przez to jednostkowos¢ bycia, ani tez rodzaj nie jest zredu-
kowgny do poziomu kolektywnej zbiorowosci indywiduéw. Rodzaj pozostaje
dla Jedn.ostkl czy.stal mozliwosciq; gdy tylko czlowiek przychodzi na $wiat Zgl—
czyna sig on W jego zyciu aktualizowa¢. Kierkegaard wyraznie odcina sic,; od
pojmowania rodzaju ludzkiego jako sumy jednostek, gdzie decydujaca determi-
nacja sa uwarunkowania ilociowe. Opowiada si¢ za$ za takim pojmowaniem
rod?aju, w ktorym nie ma istotnej réznicy jakosciowej pomigdzy tym co w ro-
dzaju ogélne i jednostkowe. Dlatego tez, podczas gdy rodzaj ludzki trwa, jed-
n'ostka za kazdym razem zaczyna ,,0d poczatku” jego historie. Jezeli ta kor’lcjze -
cje utrzymgé w mocy, to nalezy réwniez przyjaé, ze kazdy, podobnie jak iervs—
szy cz}(?WJek rodzi si¢ w stanie niewinnosci’’, to Znaczy w stanie, w k{)érym
z Jejd-ne) ,str.or‘ly Jjazh jest uspiona, a z drugiej, pod postacia leku ,ukazuje sié
mozl.lwosé Jej ukonstytuowania sie. Z tym ze, czlowiek »pOZniejszy” troche in-
aczej przezywa lgk. Jest on bardziej subiektywny, bardziej — Jjak powie Kierke-
gaard - réﬂeksyjny”, poniewaz podlega réwniez determinacji czasowe;.
;gléz;c:,\;sg'el’} ;e(si’;usyntezq dusz.y i ciala, ale jesf tak‘Ze syntfez.q czasowoéci i wiecz-
' : ga 'synteza jest konsekwencja plerwszej 1 odgrywa istotng role
w _,,bycn'u w Swiecie” czlowieka, jako istoty duchowej. Relacja ,,ze §wiatem”
opiera sig na przezywaniu przeszio$ci, terazniejszosci i przyszlosci. Rozroznie-
nie czaso’wi0 moz'!iwe Jest tylko dzigki dialektycznej syntezie czasowosci
I wiecznodei™, gdzie podobnie jak w przypadku syntezy duszy i ciata konstytu-
qwa} sig %wh, tak w przypadku czasu i wiecznoéci ustanowiona zostaje katego-
ria f:hy:h . Chwila jest czasem terazniejszym, przezywanym jako akt éwiago-
mosci wlasnego istnienia. Ma charakter punktowy: jest nieustannym przezywa-
niem ,teraz”; nie trwa, ale ciagle zachodzi. Jest refleksem wiecznosci, ktora

36 . f e e e . .
X »Adam nie rozni sig istotnie od rodu, w przeciwnym bowiem razie w ogole nie
ylob.y rodu. Nie jest rodem, w przeciwnym bowiem razie rod 6w by nie istnial. On jest
soba i rodem.” Tamze, s. 35. '
3 Tamze, s. 73.
38 s r e s .. .. . .

,,L‘,Qk pozniejszej jednostki jest bardziej refleksyjny, jakby owo ,.nic”, ktére jest
przedrplotem IQI.(U, coraz bardziej, coraz wyrazniej stawalo sig ,,czyms”. [...] ,,Nic” leku
jest w1gz!<ac m.ghstych przeczu¢, ktore odbijaja si¢ w sobie, stajac si¢ w tym rezonansie
cor?z blizsze i blizsze jednostce [...]”. Tamze, s. 74.

® Tamze, s. 102.
W dwuznacznosci 'chwili’ i i i

) znacznosei 'c wili' czas styka sig z wiecznoscia, ustanawiajac pojecie cza-
sowosci, w ktdrej czas nieustannie rozcina wieczno$é, ta za$ bez przerwy wnika w czas
Dopiero teraz rzeczony podzial nabiera sensu: czas terazniejszy, czas przeszly, czas
przyszly”. Tamze, s. 107. ’

41 .
Tamze, s. 99-101 przyp 30 Dunskie oejeblik ozn j i
bl b . i i
i, 2] acza spojrzenie, rzucenie oklem,
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ujawnia si¢ w tonie czasu®. Tylko chwila jest rzeczywistoécia egzystencjalna,
faktycznie przezywana jako ,,moje istnienie”. Inne formy czasowosci nie ist-
nieja naprawdg: przesztos¢ jest tylko forma pamigci. Przyszto$¢ rowniez nie jest
rzeczywistoscia, jako ze jawi sig jedynie jako jej mozliwosé. Nie znaczy to, ze
pozbawione sa sensu. Szczegélng wage przypisuje Kierkegaard przysztosci.
Odpowiada ona najwazniejszej z wszystkich kategorii egzystencjalnych: moz-
liwosci. Jest bowiem najbardziej dwuznaczna: zawiera w sobie cala dialektyke
egzystencji: dobra i zla, prawdy i falszu, zbawienia i zatraty. W przysztosci
wszystko jest mozliwe. Wobec takiej perspektywy powraca lek. Nie jest on od-
miana psychologicznego strachu. Jest naturalna postawa wobec mozliwosci,
ktora w najbardziej ogolnej postaci wyraza sig jako znana alternatywa: albo —
albo. W tym leku nieustannie uaktywnia sig jazfi, ktora staje wobec konieczno-
$ci podejmowania decyzji o przysztosci.

Kierkegaard nie ujmuje jazni jako struktury raz na zawsze ustanowionej. Ro-
zumie ja genetycznie: jako ,,byt” ciagle sig ustanawiajacy, ciagle powolujacy sig
do istnienia, To ustanowienie jazni z jednej strony znajduje podstawg w metafi-
zycznej, duchowo-cielesnej strukturze bytowej czlowieka, aktualizujacej sig
w przestrzeni czasu i wieczno$ci. Z drugiej jednak strony, sama struktura (syn-
teza) nie jest dostateczna racja jej istnienia. Tym, co ja powoluje, jest Ik przed
mozliwosciq. W przypadku Adama artykuluje si¢ on w niejasnym tylko prze-
czuciu moznosci. W przypadku kazdego cztowieka, jako czlonka rodzaju ludz-
kiego, I¢k wystepuje w postaci bardziej zdeterminowanej (czasowo-przestrzen-
nej), i artykutuje sig jako Igk przed przyszto$cia. Koncepcja ta, wpisuje sig
w szerszy kontekst refleksji egzystencjalnej, w ktérej Kierkegaard prébuje
uchwycié istnienie ,,pojedynczego cztowieka” (Enkelte) jako proces ciagle sig
aktualizujacy w oparciu o egzystencjalne zmiany jakosciowe, otwarty ku przy-
szlodci, i dazacy do swojego ostatecznego spetnienia w obliczu Boga. Daleki
jest jednak od prostej, ewolucyjne] mechaniki stawania sie. Wywolany zostaje
ze swojej ,.kryjowki niewinnosci” przez Igk, ktory czyni z niego bycie $wiado-
me, a przez to dramatyczne. Gdzie, z jednej strony, mozliwa staje sig¢ wolno$¢
w perspektywie horyzontu mozliwosci (przyszio$¢), a z drugiej, ten sam hory-
zont jawi sig jako mozliwo$¢ sukcesu lub kleski. Na tym dramatycznym rozdro-
zu: ,,albo-albo” jednostka staje wobec trudu decyzji. Trud jednak wart jest
podjecia, bo prowadzi do $wiadomie autentycznego zycia.

42 Tak rozumiana chwila nie jest wiasciwie atomem czasu, ale atomem wiecznosci.
To pierwszy refleks wiecznosci w czasic, jej picrwsza proba niejako zatrzymania cza-
su”. Tamze, s. 106.
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DLACZEGO JAHWE, NASZ BOG, JEST JEDYNYM BOGIEM?
REFLEKSJE EGZEGETYCZNO-TEOLOGICZNE
NAD TEKSTEM PWT 6,4-9

Na pytanie postawione przez uczonych w Pismie: jakie jest najwigksze przy-
kazanie? (Mk 12,28), Jezus odpowiada, odwolujac si¢ do stynnego passusu z
Pwt 6,4-5, znanego jako Sema' Jisrda'el (Mk 12,29-30) i dodaje do tego inne
stynne przykazanie zaczerpnicte z Kodeksu Swietoéci, dotyczace mitosci bliz-
niego (Kpt 19,8, por. Mk 12,31). Obydwa nakazy stanowig swoiste samookre-
$lenie si¢ narodu wybranego. Z jednej strony chodzi o $wiadomo$¢ bycia
wspoélnota Przymierza w wymiarze wertykalnym, z drugiej zas, w wymiarze
horyzontalnym. Zajmiemy si¢ w niniejszym artykule pierwszym aspektem,
probujac odpowiedzie¢ na pytanie zawarte w tytule: jaka tres¢ teologiczng kryje
w sobie wyznanie wiary w jedyno$¢ Jahwe?

Rdzen Ksiegi Pwt stanowi tzw. deuteronomistyczny Korpus Prawa (roz-
dzialy 12-26), otoczony podwdjng rama: wewnetrzng (5-11 i 27-28) i ze-
wnetrzng (1—4 i 29-32)". Trzy pierwsze wersety shiza jako pomost pomiedzy
dwiema szerszymi sekcjami Pwt. Z jednej strony stanowia swego rodzaju kon-
kluzje dla rozdziahu 5, z drugiej za$ sa wprowadzeniem do 6,4-7,11% O ile ww.
1-3 uwazane sa raczej zgodnie za glosse redakcyjna’, o tyle np. ww. 4-5 dla
jednych stanowia dodatek do catego paragrafu (6,4-9)°, dla innych za$ s3 cato-
Scia redakcyjng razem z tymi wersetami, ktore po nich nastepuja’.

! Por. G. Braulik, ,,Das Buch Deuteronomium”, E. Zenger 1 inni (red.), Einleitung in
das Alte Testament (Kohlhammer Studienbiicher Theologie 1,1), Stuttgart 1995; 19983,
s. 125-13s.

2 M. Weinfeld, Deuteronomy 1-11 (AB 5), New York 1991, s. 327.

E. Nielsen, Deuteronomium (HAT 1/6), Tiibingen 1995, s. 83.

* G. Braulik, Deuteronomium 1-16,17 (NEB), Wiirzburg 1987, s. 55 méwi o ,,juristi-
schen Kleinform™.

5 Por. F. Garcia Lépez, ,,.Deut. VI et la tradition-rédaction du Deutéronome”, RB
85/1978, 5. 161-200 zwi. s. 163-164. Por. tez status quaestionis w E. Nielsen, Deutero-
nomium, s. 84—885.
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Tekst z Pwt 6,45 i jego rozwinigcie praktyczne (ww. 6-9) stanowig funda-
mentalne opowiedzenie sie Izracla w jego stosunku wzglegdem Boga Jahwe.
Generalnie, w mozaistycznie stylizowanym korpusie prawnym Ksiegi Pwt,
monoteizm zaktada si¢ jako rzeczywistosé historyczna. To zalozenie poprzedza
pozniejsze, kaptanskie (P) dzieto historyczne, ktore przeniesie monoteistyczne
wyznanie wiary w Jahwe w prehistorig i ere patriarchéw (por. Rdz 4,26). Stad w
obecnym kanonicznym ksztalcie, monoteizm zaczyna si¢ wraz z pierwszym
opisem stworzenia (por. Rdz 1 i jego polemiczny charakter wzgledem mitologii
poganskich). Jahwe jest Bogiem Stworca, Bogiem Ojcow i Bogiem Izraela,
ktorego wyprowadzit mocng reka, posrod cudow i znakow, z ziemi egipskiej
(Ps 77,15-16, 78,52-55 itd.), czyniac zen swoj szczeg6lny narod (por. Wj 19,4—
6). To przekonanie znajduje swdj pierwotny wyraz w formule Pwt 6,4-5 i jej
praktycznym rozwinigciu (ww. 6-9)°.

W naszym tekScie nie chodzi jeszcze o czysty monoteizm, ktéry wykluczat-
by istnienie innych bogdw, lecz o wylacznosé¢ kultu Jahwe w Izraelu (monola-
tria)’. We wspotczesnych badaniach nad rozwojem monoteizmu w I1zraelu® pa-
nuje dzi$ zgoda co do tego, ze proces ten zaczat sig krystalizowa¢ dopiero wraz
z teologia deuteronomi styczna, a swoja czysta formg osiggnal w czasach nie-
woli babiloniskiej. Szczegdlng role w uformowaniu sig idei monoteistycznych
odegrata teologia Deuteroizajasza (por. Iz 44,6; 45,5.6.18; 46,9)°. Poboznosé

Sv. Fritz, Die Entstehung Israels im 12. und 11. Jahrhundert v. Chr. (BE 2), Stutt-
gart-Berlin~-K6In 1996, s. 136-137.

7 Rozréznienie to: por. W.H. Schmidt, Die Zehn Gebote im Rahmen alitestamentli-
cher Ethik (EdF 281), Darmstadt 1993, s. 41.

¥ Status quaestionis: por. F. Stolz, Einfiilhrung in den biblischen Monotheismus,
Darmstadt 1996; R.K. Gnuse, No Other Gods. Emergent Monotheism in Israel (JSOT.S
241), Sheffieid 1997.

’ Tradycyjny podziat Ksiggi Izajasza na trzy czesci: Pierwszy (1-39), Drugi (Deute-
ro) (40-55), Trzeci (Trito) (56-66), odpowiadajacy trzem okresom historycznym: przed
wygnaniem, wygnanie, po wygnaniu, jest dzisiaj dyskutowany. Zwraca si¢ uwage na
tzw. compilational motives, ktére nadaja ksigdze teologiczna ciaglos¢ i nie pozwalaja na
Jej schematyczny i prosty podziat, jak powyzej, por. J. Vermeylen, ,,L.’unité du livre
d’Isai€”, tenze (red.), The Book of Isaiah (BETL 81), Leuven 1989, s. 11-53; R.I. Cog-
gins, ,,Do We Still Need Deutero-Isaiah?”, JSOT 80/1998, s. 77-92. Stan badaf w tej
dziedzinie prezentuje U. Berges, Das Buch Jesaja. Komposition und Endgestalt (HBS
16), Freiburg-Basel-Rom-New York 1998. Na temat monoteizmu w Ksiedze tzw.
Dtrlz por. H. Wildberger, ,.Der Monotheismus Deuterojesajas”, H.H. Schmid, O.H.
Steck (red.), Jahwe und sein Volk (TB 66), Miinchen 1979, s. 249-273; H.D. Preuf3,
Theologie des Alten Testaments 1, Stuttgart-Berlin—-Kéln 1991, s. 130-131; R K. Gnuse,
No Other Gods, s. 177-228; Z. Malecki, Monoteizm w Ksigdze Deuteroizajasza (Iz7 45-55)
, Krakow 1998, zwt. s. 205-246.
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ludowa, zwlaszcza z czasOw przed niewoly babilofiska, pokazuje !aéc’]l'n;)(;?ﬁ
zakorzenione byly w niej tendencje synkretyczne (por.’Sdz 2,1 1—113, 7 e
14,22-24: 16,31-34; 2 Krl 21,2-7), a wysiltek prorpkow tejre‘po i glpor. |
18’21; Am 3,2;5,8; 7,4; 0z 3,1; 11,1; Jr 2) uyvydatnrxa trudposg w ic 1iwla 05225
n'u;. O diugotrwatosci tego procesu moze éw1adczyc fakt, ze jeszcze okoto >

r. przed Chr., w kolonii Zydowskiej w Elefantynie, obok Jahwe czczono caty

. . 10
panteon béstw kananejskich .

Analiza tekstu
Wprowadzenie (ww. 1-3)

Tres¢ nauczania. Waw-consecutivo (w. 1) molzle oznacza,é ciaglosc al‘(q}e:i
stosunku do tego, co poprzedza werset (5,29-3 3) . Tym, ktory przemz\.mta ﬂem
Mojzesz, stanowiacy swego rodzaju paradygmat uczacego. JeSt'OI; m: 1ancz) o
pomiedzy Jahwe i jego ludem (por. Pwt 5,22—23).. To, c.onteologlad eutero o
styczna stawia na pierwszym miejscu, to edukacja re,llgljna. Staf rr;;r:ly( ! 2
trzy terminy na okreslenie zawarto$ci tggo, co ma byg nauczane: m r.Oki[))13 y
kazanie)'?, DpriT (statuty/prawa), DBURT ({oz,t’rzygr‘uima prawne', wy : 10. ,

Cel nauczania. Celem nauczania jest ,,bojazn Boza” (w. 2), kt.ora \:\2 'e(: Vé;a_
deuteronomistycznej oznacza lojalno$¢ wobec zawartego prz?lmt)erlzzazol. ;)3 iy
rzyszy przestrzeganiu Praw3a) (por. 4,10; 5,26; 6,13.24; 8,6; 10,12.20; 13,5;

:17,19; 28,58; 31,12.13). . o o
14’1%/?(’)t1)1;’a9cja. Ma tu charakter Scisle egzy§t.en.qa1ny: ,,abys. mog.{ d?ug.o1 .zzﬁe
(w. 2¢)”°. W domysle pozostaje jednak szczqsh\yle’: powodzenie w zyc1u%1 ic e
potomstwo (w. 3a). Zwraca uwagg duze podobienstwo naszego sformutowan
7z Pwt 4,25.40%. ) o

Obietnica. ,,Kraj mlekiem i miodem pkyn?‘cy (w. 3b), to .typow,y Z\;V dia
Pwt (por. 11,9; 26,9.15; 27.3; 31,20). Oddaje bogactwor kraj‘u,, ktor\y)v zrae 1Ic‘rl
wkrotce osiagna pod przewodnictwem swego Boga (= Bog Ojcow). ’ nastzil(ie
kontekscie wydaje sig by¢ bez zwiazku. Trudno jednak rozstrzygnac czy

10 por. K; Van der Toorn, ,,Anat-Yahu, Some Other Deities and the Jews of
Elephantine”’, Numen 39/1992, s. 80-101. o ,
P‘ Por. G. von Rad, Das fiinfte Buch Mose (ATD 8), Got.tm.gen 1968 ,S.44. e
12 BT tlumaczy w 1. mn. cho¢ mamy tu 1. poji( OanS} sntQ to .Jﬁiivr}l,ak generalnie do
i zliwy.
zmiankowanych w 5,31, stad taki sens kolektywny jes .r.l.m . -
prag livor. L Koehler, W. Baumgartner, Hebrdiisches und Aramdisches Lexikon zum Al
ten Testament 1, Leiden-New York-Koln 1995°, 5. 615 (= KBL). 8]
14 M. Weinfeld, Deuteronomy and Deuteronomic School, Oxford 1972, s. .
i . ’ . . . - . . dni”'
15 Dostownie: ,,stana si¢ dlugimi/przediuza sig twoje .
16 A.D.H. Mayes, Deuterononiy (NCBC), Grand Rapids-London 1981, s. 174.
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usytu.owanie tego zwrotu bylo zamierzone (anakolute) czy zostal dolaczony w
trakcie p6Zniejszej pracy redakcyjnej'’.

Te tr.zy wersety stanowig punkt wyjécia dla wyznania wiary, ktére po nich
nastepuje. Wymagania stawiane przez Jahwe za po$rednictwem Mojzesza, sa
warunkiem, od wypetnienia ktérego zalezy trwanie Przymierza i jego pozytglw-
ne skutki. Jaka wigc bedzie odpowiedz Izraela?

Sema‘“ Jisra’el (ww. 4-5)

W. 4. Sear pnw — ,,Stuchaj, Izraelu!”'®. Stowa te stanowia podstawowe cre-
do narodu wybranego (4,1; 5,1; por. Ps 50,7; 81,9)", a zarazem pewnego rodzaju
program teologiczny. Tradycja rabbinistyczna pojgla to wezwanie jako odniesienie
do 1m1§nia whasnego (Jakuba)®. Cztery proste stowa Tmx i 58 M maja
d_%uga‘ 1 burzliwg historig interpretacji, ktora jeszcze dzisiaj daleka jest od 0gol-
nie przyjetego consensusu’'. Chodzi tu o jedno zdanie ztozone, czy o dwa zda-
nia niezalezne? Zasadniczo podaje sig cztery mozliwe tumaczenia:

(a) ,,Jhwh jest naszym Bogiem, Jhwh jest jeden”
(b) ,.Jhwh jest naszym Bogiem, Jhwh jedynie”
(¢) ,Jhwh nasz Bég, jest jednym Jhwh”
‘ (d) ,Jhwh nasz Bég, Jhwh jest jedyny”

Dy\/le pierwsze propozycje® interpretuja imi¢ wiasne Jahwe jako podmiot w
.zdamu, a Wn5R jako orzecznik. Problem jednak w tym, ze zestawienie tak
interpretowane jest obce dla Pwt (por. 1,6; 5,2; 6.20.24.25)2. W czwartym wy-
padku wskazuje sig na brak ciagtosci i stawia pytanie o sens powtorzenia drugi

7M. Rose, 5. Mose. Teilband 2. 5. Mose 1-11 und 26-34. Rahmenstiicke zum Ge-
setzle;skorpus (ZBK.AT 5.2), Ziirich 1994, s. 442,

Na.temat. uzycia tych stow w Dtr por. N. Lohfink, Die Hauptgebot: Eine Untersu-
chung literarischer Einleitungsfragen zu Deuteronomium 5-11 (AnBib 20), Rome
1963) s. 65-68; ponadto F. Sedlmeier, ,,«Hére, Israel! JHWH: Unser Gott (ist er)...»
(Dtn 6,41, TThZ“ 21/1999, s. 21-39 zwt. s. 27-29; H. Schult, ,,b0%; horen”, THAT 11,
S. 93)4—982; U. Riitersworden, ,,ynW” , TRWAT VIII, s. 255-279.

Por. H.L. Strack, P. Billerbeck, Neunter Exkurs: ,Das «Sch®ma»”, tenze, Neues
Tesztament IV/1, Miinchen 1928, s. 189-207.

2(1) M. Weinfeld, Deuteronomy, s. 331,
Por. bibliografi¢ zamieszczong przez F. Sedlmeier, ,,«Hore, Israel»”, s. 21-39 zwt
s.21 nota l. .
22 e . .
' Pxe'rwsze akceptuje np., Y. Suzuki, ,Deut 6,4-5. Prospectives as a Statement of
Nat2130nahsm and Identity of Confession”, AJBI 9/1983, s. 65-87 zwt. s. 79.
. Por. N. Lohfink, Gott im Buch Deuteronomium, J. Coppens (red.), La notion bi-
blique de Dieu (BETL 41), Leuven 1976, s. 101-126 zwt. s. 108—109.
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raz imienia Jahwe®*. Stad najbardziej realna wydaje sig trzecia propozycja.
Zwracamy jednak wstepnie uwagg, Ze termin IR znaczy nie tylko .jeden”, ale
ma tez wydzwigk ekskluzywnosci: ,jedyny” (por. I Krn 29,1). Niektorzy uwa-
zaja, ze moze chodzi¢ tu o kolejny tytut Jahwe®.

Istotne dla zrozumienia formutly jest roztrzygniecie, jakie tlo historyczne stoi
za tym stwierdzeniem. Sg tacy, kt(’)rzy26 opowiadaja sie za rzeczywisto$cia tzw.
polijahwizmu®’, czyli wielopostaciowego kultu Jahwe, tak jak miato to miejsce
w kulcie Baala (por. eliminacja takiego kultu w 2 Kri 23,15). W czasach refor-
my Jozjasza moglo to stanowi¢ swoisty program teologiczny dla centralizacji i
ujednolicenia tegoz kultu (por. 12,20-27). Teksty z Kuntillet ’ Ajrud® datowane
na 776-750 przed Chr. dostarczaja informacji na temat istnienia Jahwe z Sama-
rii czy Jahwe z Temanu, co mogloby potwierdza¢ stusznos¢ monojahwistycznej
interpretacji tego wersetu?. Problem jednak w tym, ze w Pwt stwierdzenie o
jednym i jedynym Jahwe nie jest nigdy uzasadnieniem dla centralizacji Kkultu®,

Veijola®' zwraca uwagg na akcenty masoreckie i zasady kalometrii, ktére
wskazuja, ze chodzi tu w rzeczywistoéci o dwa niezalezne i paralelne zdania.
Pierwsze z nich: ,,Jahwe (jest) naszym Bogiem” stanowi swego rodzaju wyzna-
nie wiary (por. Ps 22,11; 31,15 itd.)*?, w drugim za$, stowo "R nie ma znacze-
nia przystowkowego: ,jedynie”, jak chcieli tego niektorzy™, gdyz nie ma przy-

2 por. E. Nielsen, «Weil Jahwe unser Gott ein Jahwe ist (Dtn 6,4f.)», H. Donner
(red.), Beitriige zur alttestamentlichen Theologie (Fs. W. Zimmerli), Gottingen 1977,
s. 288-301 zwt. s. 290; M. Weinfeld, Deuteronomy, s. 337.

BpC. Craigie, The Book of Deuteronomy (NICOT), Grand Rapids 1976, s. 168 z lit.
odnosnie tej propozycji.

% Klasyczne sformutowanie por. W. F. Bade, ,,Der Monojahwismus des Deuterono-
miums”, ZAW 30/1910, s. 81-90; ponadto por. M. Peter, ,.Dtn 6,4 ~ ein Monotheisti-
scher Text?”, BZ 24 (1980), s. 252-262 zw}. s. 255 = RBL 32/1979, s. 22-34; G. Brau-
lik, Deuteronomium 1,1-16,17, s. 55-56; M. Rose, 5. Mose. Teilband 1. 5. Mose 12-25.
Einfiihrung und Gesetze (ZBK.AT 5.1), Ziirich 1994, s. 27.

27 Pojecie to uzywa H. Donner, , Hier sind deine Gotter Israel”, H. Gese-H. P. Riiger
(red.), Wort und Geschichte (Fs. K. Elliger; AOAT 18), Neukirchen-Viuyn 1973, s. 45-50.

2 y A. Emerton, New Light on Israelite Religion: The Implications of the Inscrip-
tions from Kuntillet *Ajrud, ZAW 94/1982, s. 1-20.

% Na tym materiale opiera swoje dociekania np., P. Hoffken, Eine Bemerkung zum
religionsgeschichtlichen Hintergrund von Din 6,4, BZ 28/1984, s. 88-93.

s Veijola, Hore Israel! Der Sinn und Hintergrund von Deuteronomium VI,4-9,
VT 42/1992, 5. 528-541 zwt. s. 530-531; F. Sedlmeier, ,,«Hore, Israel!»”, s. 31.

3! Tamze, s. 531.

*2 Tamze, s. 532.

3 por. G. von Rad, Das fiinfte Buch Mose, s. 45; B. Lang, Die Jahwe-allein-
Bewegung, tenze (red.), Der einzige Gott. Die Geburt des biblischen Monotheismus,
Miinchen 1981, s. 47-83 zwt. s. 77; A.D.H. Mayes, Deuteronomy, s. 176.
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kla;iow na tak‘i sengstego terminu. Moze wiec chodzi¢ o inny, wspominany juz.
::én ‘:ityccznytmuqns :,jedyny”. W qdniesieniu do poprzedniego zdania mia}{)b):
Jedynq mr’lgg e;gp]a‘cg sens: ,,Jahvye (Jest) naszym Bogiem. Jahwe (jest naszym)
raczejyO eks.lu 21;: \;nggglkjlicglrlla}; lJleszczelo czi/sto monoteistyczng deklaracjg, ale
we w Iz ) o .
proponuje Lan.g3 7, przez kregi tzw. Jahwef?z?l:irfg(;l:v()e];;rriz), calmspirowan, Jak
; kll{ozst_rzygajqce wydaje §iq zidenti_ﬁkowanie, jaka tre$¢ teologiczna maja obie
e .arac’!e. zawarte w dwoch czgsciach naszego credo. , Jahwe (jest) nas
Boglem Jest skonstruowane podobnie, jak zwrot w Ps 23,’i: WM~ Jah\sz "
g]fzst). moim pasFerzem”. Nie jest to ograniczenie ,,dla mnie tylko”, ale racz’ej specy-
fikacja ,,Jahwe_ Jest pasterzem (w ogole) i dla mnie tez (w szczegole)™®. Taki
Jest wige mozliwy réwniez dla naszego zwrotw®. Akcent jest zatem wyréinie Sf;HS
zony nie tyle na ekskluzywno$¢ Jahwe, ile na stosunek do niego Izraela, kto v O;
wspolnotq erymieaa. To ona sklada tu swoje podstawowe wyznani;: w'ry "
k?lzdy Izraelita z osobna moze uznaé w nim swoje wlasne credo (por. 2 Krl 212;1’}16 32'1
pierwsze zadanie w reformie Jozjasza to odnowienie przymierza)®. . o
Terml,n _-mx mf)Ze wyraza¢ jedyno$¢ w sensie niepowtarzalnosci i nieporow-
ny.walno.sm‘, tak jak w Pnp 6,8-9: ,Szesédziesiat jest krélowych i natoznic
f)SIClTlelCSlIa‘t, a d‘ziewczqt bez liczby, jedna jest moja gotabka, moja nieskalana
ledynfi swej matki...”. To ,jedyny” znaczy wicc »~wyjatkowy, jedyny w swoirr;
rodzaju, niepowtarzalny” (por. Ml 2,10; Za 14,9), jak ukochana dla swego ado-
rat,ora. P,onjnocq w takiej interpretacji jest szczegélnie teologia proroka Ozeasza
]S<toryom01»\1/1 o Pr4zlymier.zu w kategoriach relacji maz—zona (Oz 1,2-9; 3), ojciec:
Ji/rzl;(E Zz 16),'1 4 )", a wigc w kategoriach milosci i wiernosci (por. Oz 12,14-24;

34
)15, gyi GMSguelr, TI;I]A}TI‘ I, s 104-107; N. Lohfink, J. Bergmann, ThWAT I, s. 210~
; W.L. Moberly, ,,Yahwe is One’: the Translation of the Shema”, J.A En
(re(;é), Studies in Pentateych (VT.S. 41), Leiden 1990, s. 209-215 zwi. s. ,21 1—2 IEZmerton
AL Por. F. Zorel}, Lexicon Hebraicum et Aramaicum Veteris Testamenti, Roma. 1968
S. % »cum empha§1: unus tantum, unicus, solus”; N. Lohfmk, ,,‘mR”, ThWAT], s 210—218,
; TBa [fopozyqa por. T. Veijola, ,,Hére Israel!”, s. 354. - .
- Lang, Die Jahwe-allein-Bewegung, s. 47-83; tenze, Ji [
e J , S. ; , Jahwe allein! U
und Gestalt des biblischen Monotheismus, Concilium (niem.) 21/1985 s.e;'(l)-3 5r'SIt)err11/[z'n<;g
Zu, fgtszeﬁurﬁ des biblischen Monotheismus, ThQ 166/1986, s. 135142 o
or. R. Mosis, Beobachtungen zu Ps 23, TT. )s. : i
,,«Iggire, Tstaello o 3334 g » TThZ 104/1995, s. 38-55; F. Sedlmeier,
F. Sedlmeier, ,,«Hore, Israel!»”, s. 34: i ilt fii
i, e meler, el » 8. 34: . . JHWH Gott ist, das gilt fiir uns, das be-
40 .
Tamze, s. 34.

41 :

Por. E. Nielsen, Deuteronomium, s. 87. Odnoénie tej idei

' . , 8. 87. Odnosnie tej idei zob. tez F. Fensham, Th
Marriage Metaphor in Hosea for the Covenant Relationship Between the Lord anLl hii
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W. 5. To nastepstwo tego, co wynika z w. 4. Cate Pwt jest wlasciwie komenta-
rzem do tego wiersza®?. Mito&¢ w Pwt, o czym juz wspomnieliémy, ma znaczenie
specjalne, oznacza lojalno$¢ wobec Przymierza®. Nakaz miloéci jest centralny,
poniewaz nieustannie odnawia Przymierze z Bogiem, ktory wymaga postuszen-
stwa. Odpowiedz ze strony czlowieka, jako jednostki i jako narodu bedacego
wsp6lnota Przymierza, jest mozliwa tylko wowczas, gdy jest odpowiedzia mitosci
skierowana do Boga, ktory wywiddt Izraela z Egiptu i wprowadzit do ziemi obie-
canej. Krotko mowiac, wydarzenia historyczne funkcjonujg jako motywacja dla
wiernoéci Przymierzu zawartemu pomigdzy Bogiem i Jego ludem, a mito$¢ Boga
wyzwoliciela oczekuje odwzajemnienia milosci cztowieka-wyzwolonego.

,,Bedziesz kochat Jahwe, twego Boga...”. Zwrot ten nalezy do jezyka trakta-
tow wasalskich Starozytnego Bliskiego Wschodu*. Czasem dla wyrazenia tej
relacji Pwt i szkota Dtn uzywaja metafory ojciec—syn*’. Ten jezyk, chociaz bli-
ski ideom zawartym w owych traktatach, nie jest jednak ich dostowna kopia™.
Naréd wybrany47 zostaje wezwany do milowania Boga calym swoim jeste-
stwem. ,,Z calego serca twego...” (por. 4,9.29; 10,12). 125* to nie tylko serce
rozumiane jako organ fizyczny, ale odnosi sig réwniez do ,,poznania” angazujg-
cego umyst i wolg. W zakresie duchowym chodzi réwniez o emocje i uczucia®.

People (Hos I: 2-9), JNSL 12/1984, s. 71-78: 1. J. Schmitt, The Wife of God in Hosea 2,
BR 34/1989, s. 5-18.

42 0. Christensen, Deuteronomy 1-11 (WBC 6a), Dallas 1991, s. 143. Chodzi
o idee charakterystyczna dla Pwt i calej literatury Dtn, por. 7,9;10,12; 11,1.13.22; 13,45
19,9; 30,6.16.20; Joz 22,5; 23,11; 1 Krl 3,3. Ten aspekt odzwierciedla takze Dekalog
Pwt 5,10 (= Wj 20,6), Piesni Debory (Sdz 5,31) i Ps 31,24; 97,10; 145,20.

$ M. Weinfeld, Deuteronomy, s. 338. Pwt 10,12 = bojazh Boza; 11,1.13.22; 19.9;
30,16.20 = przestrzeganie Prawa; 13,2nn = odrzucenie obcych bdstw.

4 W . Moran, The Ancient Near Eastern Background of the Love of God in Deutero-
nomy, CBQ 25/1963, s. 77-87; M. Weinfeld, Deuteronomy and Deuteronomic School,
s. 333-334.

45 por. D. J. McCarthy, Notes on the Love of God in Deuteronomy and Father-Son
Relationship between Yahweh and Israel, CBQ 27/1965, s. 144-147.

46 3 W. McKay, Man's Love for God in Deuteronomy, VT 22/1972, 5. 426-435.

47 . Sedlmeier, ,,«Hore, Israel!»”, 37: ] tak kochaj ty...” ma znaczenie kolektywne,
nie jest to apel do jednostki jako takiej, ile raczej do wszystkich, do catej wspolnoty
Przymierza, choé¢ kazdy w niej powinien wziaé sobie to do serca indywidualnie.

48 Ta forma jest charakterystyczna dla Pwt i literatury Dtn oraz Krn, zasadniczo nie
ré7ni sie znaczeniem od formy wczesniejszej a5 por. J. Wehrle (AT)-R. Kampling
(NT), ,Herz”, M. Gorg, B. Lang (red.), Neues Bibel -Lexikon 11, Ziirich 1995, s. 137-141

zwt. s. 137 (=NBL)
49 1 B. Bauer, ,Herz”, J.B. Bauer (red.), Bibel-Theologisches Worterbuch, Graz—

Wien—Koln 1994, s. 300-302; NBL 11, s. 137.




66 Janusz Lemanski

tu'D'J moze tutaj oznacza¢ ludzkiego ducha, jego wewnetrzne jestestwo™. Cho-
dzitoby wéwczas o podkreslenie, ze pomiedzy energia mentalng i emocjonalng
ukryta we wnetrzu czlowieka', a jego aktywnoscia zewnetrzng (78n)> jest
zasadnicza roznica. Generalna idea tego wersetu, to podkreslenie potrzeby inte-
gralnego ?a.angaz'owania si¢ cztowieka w mifos¢ nalezna Bogu, wyrazenie in-
tensywnoscn. uczu¢. Idiom oznacza wigc petnie poboznosci, nie tylko jej aspekt
zewnetrzny i formalny, ale rowniez wewngtrzne przekonanie.

Wymiar praktyczny (ww. 6-9)

W. 6. ,,Te, 55310wa” f)dnoszq sig do Pwt 1,1. Ich zakorzenienie wewnetrzne ,,na
twoim sercu™” odzwierciedla jeremiaszowe ujecie Nowego Przymierza (po; , Ir
31,31—33’). Tekst paralelny do naszego to Pwt 11,18-20, zwtaszcza w léa
Postuszenstwo i przestrzeganie nakazoéw Jahwe (por. w. 1) nie moze by¢ o;grani:
czone do czystego legalizmu i formalizmu, ale musi byé odpowiedziag wypty-
wajaca z ludzki§go rozumienia i glgbokiego przekonania. Czlowiek musi p(};-
zna¢ i erozumleé, w jaki sposéb sam zostal umilowany przez Boga-
Wybawiciela. Tylko w ten spos6b jego odpowiedz na mitosé Boga bedzie wy-
plywata z wngtrza jego jestestwa. ’

W. 7. Rozumiejac samemu, mozna uczyé whasne dzieci (w. 7a; por. 4,9;
I'1,19b). Ta edukacja ma charakter permanentny, a nie okazjonalny (\:v. 7b: p(’>r,
P'rz 6,20-22). Pobozny Izraelita medytuje zawsze te stowa (por. w. 1) i cz’yni z
nich motyw przewodni w nauczaniu swych synéw i wnukéw (4,10; 11,19;

31,19). ,,0¢” - znaczy ,,powtarzaé”>*, W tradycji rabbinistycznej chodzi najcze-

50 .
Termin ten ma generalnie bardzo bogate znaczenie: j
7 Ter : gardlo, dusza, szyja, pragnie-
nlg, zy{:;/e, osoba por. C. Westermann, ,Uny” ThWAT 11, 5. 71-96: DCyJFrerz)deﬁc;(i
D37, W.A. VanGemeren (red.) Dictionary of Old Test oy & ] ’
D, t T Y

oo a7 nGemerer f ament Theology & Exegesis 111,

51 .

Takie zestawienie dwéch terminéw j ili
Jest charakterystyczne dla Pwt i literatury Dt

por. 4,29; 10,12; 11,13; 13; 13,4, 26,16; 30,2.6.10; Joz 22,55; 23,14; 1 Krl 2,4; 8)4118' ;
Krl 23,3.25; Jr 32,41 (dodatek dir) por. M. Weinfeld, Dewteronomy, 5. 339,
. KBL1, 511 poQaje zasadnicze znaczenie terminu jako ,,sila”, rozumiana w sensie
izycziym. Wyrazenie ,,calq sita” jest charakterystyczne dla teologii Dtn. W takim sen-
sie 'tu iw 2 Krl 23,,25. Zwykle uzywa sig¢ w znaczeniu ,,bardzo”. W Corpus Sapienziale
moSZSe tez oznaczac bogactwo, por. Ben Syrach 7,30-31; QS 1,12.
el II(ifI:Q ,v,_sli.ovlvI poi(I)(zonych na sercu” znajdujemy w traktatach wasalskich, np. traktat

a Mursili z Kupanta lub wasalska przysiega zlozona dl ’
M. Weinfeld, Deuteronomy, s. 340. e e i Bearhaddona por

“KBLIL s. 1484,
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Sciej o ,.clerpliwe uczenie””. Ciagla lektura Prawa jest wzmiankowana w Pwt
17,19 (por. Joz 1,8; Ps 1,2). Mozna mowi¢ o pewnej praktyce codziennego zy-
cia zwigzanej z tym nakazem®. Stowo Boga, jak amulet, ma przylega¢ do czto-
wieka i towarzyszyé mu w kazdym momencie jego zycia®.

Ww. 8-9. Tradycja judaistyczna zrozumiata te wskazania dostownie, jako
obowiazek noszenia filakterii (Poww)®® przed oczami i wypisywania stow Bo-
zych na futrynach/odrzwiach doméw (nrie; por. Pwt 11,20)*°. Zwykle noszono
w ten sposob stowa z Wj 13,1-10.11-16; Pwt 6,4-9; 11-13-21, czasem Dekalog.
lustracja, jak wygladaly pojemniczki filakterii, sa dzisiaj znaleziska w Qu-
mran®. W czasach drugiej $wiatyni byly to roznej wielkosci kwadratowe pudet-
ka zwane refillin®, umieszczane na lewym ramieniu i na czole, blisko serca.
Jezus odnosi si¢ do tego zwyczaju w Mt 23,5 (= ((pukamﬁptov&).

Whioski

Z naszej analizy wynika, ze deklaracja zawarta w Pwt 6,4-5, nic miata pier-
wotnie charakteru monoteistycznego, zakladajacego jedynosc Jahwe, z wyklu-
czeniem istnienia innych bogdéw, ale byla wyznaniem wiary w aspekcie mono-
latrycznym. PéZniejsza, powygnaniowa redakcja Pwt nadaje jej jednak sens

55 Por. M. Jastrow, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi,
and the Midrashic Literature 11, New York 1996, s. 1607.

56 Por. G. Fischer, N. Lohfink, Diese Worte sollst du summen, ThPh 62/ 1987, s. 59-72.

57 Zwyczaj noszenia amuletéw z fragmentami Tory potwierdza archeologia, najcze-
$ciej chodzito o tekst blogostawienstwa kaptanskiego z Lb 6,24-26, por. G. Barkai,
Ketef Hinom, a Treasure Facing Jerusalem's Wall, Jerusalem 1986, s. 29-31; A. Yar-
deni, Remarks on the Priestly Blessing on Two Ancient Amulets from Jerusalem, VT
41/1991, s. 176-185.

58 Etymologia nic jest jasna, ale chodzilo prawdopodobnie o rodzaj pojemnika na krot-
ki tekst Tory por. J.H. Tigay, On the Meaning of ‘t((w)tpt, JBL 101/1982, s. 321-331.

9 O podobnym zwyczaju pisania $wigtych formut na drzwiach w Egipcie por. O.
Keel, Zeichen der Verbundenheit. Zur Vorgeschichte und Bedeutung der Forderungen
von Deuteronomium 6,8f. und Par., Mélanges Dominique Barthelemy (OBO 38) Frei-
burg-Gottingen 1981, 5. 159-240 zwl. s. 183-192. A. Penna, Deuteronomium, Torino
1976, s. 119 sugeruje, ze praktyka ta mogta by¢ rozwinigciem zwyczaju tatuazy noszo-
nych na ciele por. Kpt 19,28; Iz 44,5; Ez 9,4; Pnp 8,6.

6 por. O. Keel, Zeichen der Verbundenheit, s. 169~171; zob. tez fotografie zamiesz-
czone w A. Schick, Il fascino di Qumran , Vaticano 1998, s. 45.

%! aram.= modlitwa por. G. Braulik, Deuteronomium, s. 57.

6 Funkcjonuje w j. gr. raczej jako okreslenie amuletu por. W. Bauer, Worterbuch
zum Neuen Testament, Berlin—-New York 19886, s. 1730; H. Balz, G. Schneider, Exegeti-
sches Worterbuch zum Neuen Testament 111, Stuttgart-Berlin—KoIn 1992% 5. 1057-1058.
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rr}onotelst.yczny. Jahwe jest Bogiem Izraela i to wyznanie kazdy Izraelita powi-
men.pr%yjq.é jako swoje wlasne, Odpowiedzia, ktorej nalezy udzieli¢, jest od-
p0\fv1.edz. mﬂ_oécj Boga cala swoja moca wewngetrzng 1 zewnetrzna. \,Nyrazem
ta}kl_f:] Wwiary 1 wiernosci wobec Boga Przymierza, jest jej nieustanna kontempla-
;J\jl przekazyv;/anie swoim potomkom, a formalnym tego znakiem sg zwyczaje

13Zane ze stawianiem sobie Slo 7 i }
ezt por b wa Bozego zawsze przed oczami (tefillin,

W j?kim wige sensie ,.Jahwe jest naszym jedynym Bogiem”? W takim sa-
mym, J,a{k dla piewiasty jej umilowany. Prawdziwa milo$¢, zaklada bowiem
wiernos¢, uznaje wyjatkowo$¢ ukochanej osoby i podejmuje wszelkie wyzwa-
nia 1 trudnosci, by nie zawie$¢ oczekiwan tego, kogo sig nig obdarza.

Ks. TOMASZ SZUGALSKI

POLSKIE NAUCZANIE RELIGIJNE W KOSCIELE SW. JANA
CHRZCICIELA I SW. JANA EWANGELISTY W PILE W XIX WIEKU

W czasie pierwszego rozbioru w roku 1772 Pila wraz z calg ,,ziemia nadno-
tecka”(czescia ziem Wielkopolski i Kujaw) weszta w sktad panstwa pruskie-
go”!. Cala ziemia nadnotecka, jako departament pod nazwa Prusy Zachodnie,
zostala podzielona na powiaty inowroctawski, bydgoski, kamienski i watecki.
W skiad tego ostatniego weszta Pita>. Pod wzgledem narodowoéciowym i wy-
znaniowym ludno$¢ ziemi nadnoteckiej nie byla jednolita. Obok Polakow (ka-
tolikow), ktorzy stanowili zdecydowang wigkszo$¢, mieszkali tu rowniez Niem-
cy (ewangelicy)’. Ci ostatni przybywali tu, poczawszy od $redniowiecza, w wy-
niku kilku fal kolonizacyjnych®. Sprawito to, ze caly obszar potozony miedzy
Noteciag a Gwda nalezat do najbardziej zgermanizowanych Ziem Wielkopolski’.

Fryderyk II wiedzial, zeby utrzymaé¢ w sposob trwaly zréznicowane narodo-
wosciowo 1 wyznaniowo zdobycze terytorialne, nalezy jak najszybciej zasymi-
lowaé mieszkajaca ludno$¢ i natychmiast przystapit do zespolenia zajgtych ziem
ze swoimi prowincjami®. W tym celu wcielano mieszczan i szlachtg do armii
pruskiej, konfiskowano majatki i sprowadzano na ziemie polskie kolonistow

! K. Narozniak, Ludnosé polska pod pruskim panowaniem w Okregu Nadnoteckim
po I rozbiorze. [w:] Rocznik Nadnotecki, Pita 1988/89, t. 19-20, s. 18 oraz Z. Boras,
Zb. Dworecki, Pila, zarys dziejow. Pita 1993, s. 46.

2 7. Boras, R. Walczak, A. Wedzki, Historia powiatu waleckiego w zarysie. Poznan
1961, 5. 201-202.

3 K. Narozniak dz. cyt., s. 18-19. Oczywiscie byla takze niewielka grupa polskich
ewangelikéw i niemieckich katolikéw.

* B. Grzes, J. Koztowski, A. Kramski, Niemcy w Poznariskiem wobec polityki ger-
manizacyjnej 1815-1920. Poznan 1976, s.16, Pierwsza Fala kolonizacyjna trzynasto-
i czternastowieczna praktycznie cala zasymilowata si¢ z ludno$cia polska. Drugi naptyw
Niemcow poczawszy od drugiej potowy X VI wieku trwal z réZnym natgzeniem do 1772
roku. I w tym przypadku wielu z nich uleglo dobrowolnemu spolszczeniu.

5 Z. Boras, Walka o polskos¢ Ziemi Nadnoteckiej w okresie 173 lat niewoli. [w:]
Rocznik Nadnotecki, Pita 1979, t. 10, s. 37.

5 M. Faka, Stan prawny kosciota katolickiego w Wielkim Ksiestwie Poznanskim.
W latach 1815-1850 w Swietle prawa pruskiego. ATK Warszawa 1975, s. 23 oraz
Z. Zielinski, Kosciot i naréd w niewoli. Lublin 1995, s. 56.
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niemieckich?. Oni to wlasnie cho¢ nie$wiadomie (poczatkowo) przyczyniali sie
do narzucenia niemieckiego oblicza tych ziem, a w konsekwencji do wynara-
dgwn}ma. Polakéw. Dazono réwniez do ksztaltowania $wiadomoséci prusko-
nlerpleckxej wsrdd mas ludowych nie zdajacych sobie jeszcze dobrze sprawy ze
swej przynaleznosci etnicznej®. Temu celowi miato stuzy¢ powolne wypieranie
jezyka polski.ego z administracji, szkolnictwa i sadownictwa. Zreszta w planach
ger'manlz'ac_y]nglch wladz pruskich walka z jgzykiem polskim zajmowata bardzo
wazne miejsce’. Fryderyk II nie dazyt do likwidacji jezyka polskiego, a raczej
chcial wprowadzi¢ dwujezycznos¢ wérdd Polakéw. Miat byé to podstawowy
warunekl gio pelnego uczestniczenia w zyciu politycznym, gospodarczym i spo-
lecznym™. Niemniej nie ulega watpliwosci, ze do wojen napoleoniskich ludnogé
polska, poddawana od 1772 roku systematycznemu napieraniu niemczyzny

ulegata powolnej germanizacji, a co za tym idzie zatracala znajomos$é jezyka oj:
czy§tego. Kgéci(’)% Katolicki byt instytucja, w ktorej Polacy mogli bez ograni-
czen ;,)osluglwaé sig jezykiem polskim. Niniejszy artykul nawiazuje do walki
Polakéw o utrzymanie j¢zyka narodowego (nabozenstwa, kazania, nauki) w ko-
Sciele pilskim w XIX wieku.

Od !797 roku proboszczem w Pile byt ks. Ignacy Bochenski, znany nie tylko
ze swej pracy duszpasterskiej, ale rowniez jako z zainteresowan historig ziemi
waleckiej, a nade wszystko konsyliarza Izby Administracji Publicznej Departa-
mentu Bydgoskiego''. Kaptan ten swoja dziatalno$cia publiczna przyczyniat sig
do. umz}cniania ducha narodowego. Jednak sprawy publiczne nie pozwalaty mu
zgjqé si¢ nalezycie parafia pilska. Od czasu objecia parafii do 1809 roku wyglo-
sit tylko 2 kazania, dlatego tez cata praca duszpasterska spoczywata na wikariu-
szach, ktérymi byli ks. Tobiasz (franciszkanin) i ks. Thilmann. Ten ostatni nie
wyglaszat kazan po polsku, gdyz stabo znat jezyk'>.

’ Dzieje Wielkopolski. t. II pod red. W. Jakobezyka, Poznan 1973, s. 25
¥ B. Grzes, J. Koztowski, A. Kramski dz cyt., s. 16. Problem s'wiado’m dci j
. : L ., Cyt., 8. 16. osci narodowej od
XVHI wieku do pierwszej potowy XIX wieku jest dyskusyjny. Swiadomo$é narodowa
podlegala ciaglym przemianom ilosciowym i jako$ciowym. Pisze o tym E. Borkowska
w artykyle Wphyw wielkopolskich imigrantéw na ksztaltowanie polskiej swiadomosci naro-
dowej na .Go'rnym Slasku na przelomie XIX i XX wieku [w:] Praca zbiorowa pod, red.
W. Wrzesifiskiego, Od Wiosny Ludéw do Powstan Slaskich. Bytom 1998 oraz J. Jasinski
Sw.iadomos'c' narodowa na Warmii w XIX wieku, Olsztyn 1983, o narodzie i przemianac};
§w1;1domoéci. Zob. Z. Zielinski, Koscidt i naréd w niewoli. Lublin 1995,
10Z. Zie!i'ﬁski, [(os’ciél i narod w niewoli. Lublin 1995, s. 98,
N J. Jasinski, Swiadomosé¢ narodowa na Warmii w XIX wieku. Olsztyn 1993, s. 58.
Polski Slownik Biograficzny. T. 11. Krakéw 1936, s. 173; L. Bak, Jan Ignacy Bo-
chegski — Zywot i dziefo. [w:} Rocznik Nadnotecki, 1978, t. 9, s. 39.
AAP, KA 1I 41/1; protokét ks. Dziekana Cichowicza z 20.VL. 1809 r. Protokdt
ks. Cichowicza z sierpnia 1809 r.
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Trudno ustali¢ kiedy w tym czasie gloszono kazania dla Polakéw. W doku-
mentach z wizytacji kosciota pilskiego z 1641 roku zanotowano, iz w niedziele
i $wigta gloszono dwa kazania: po rannej mszy $w. (wotywie) w jezyku nie-
mieckim, natomiast po sumie — w jezyku polskim". Przyjmujac za Zbigniewem
Dworeckim, ze do kofica XVIII wieku wigkszo§¢ mieszkancow Pity stanowili
Polacy, wydawatoby sig, iz na poczatku XIX wieku w pilskim kosciele domi-
nowal jezyk polski. Wprawdzie w roku 1850 ks. Dyniewicz relacjonujac sytu-
acje pilskiej parafii stwierdzal, Ze na poczatku wieku kazania wygtaszane byly
na przemian, w jedna niedzielg po polsku, a w druga po niemiecku'®. Jednak
w roku 1887 éwczesny proboszcz ks. Ludwik Stock twierdzi, ze w 1800 roku
Pila byta przewaznie niemiecka (rozumie¢ chyba nalezy niemiecko-jgzyczna) i
kazania polskie gloszono w niedziele rano po wotywie, a niemieckie po sumie .

Trzeba wzia¢ pod uwage, iz przez trzydziesci lat germanizowano i tak na
poly niemieckie miasto, sprowadzajac niemieckich kolonistow i pruskich
urzednikow'®, co niewatpliwie odbito sig na stopniu znajomosci jezyka polskie-
go i postugiwania si¢ nim przez Polakow. Fakt ten zapewne spowodowal czest-
sze uzywanie w duszpasterstwie jgzyka niemieckiego.

Prawdopodobnie ten stan rzeczy niewiele zmienit si¢ w czasach wojen na-
poleonskich, tzn. w latach 1806~1815, mimo Ze wlaczenie Pity do Ksigstwa
Warszawskiego w 1807 roku, po zawarciu pokoju w Tylzy'’, zatamowato pru-
skg kolonizacjig'® i niewatpliwie przyczynito sig do wzmocnienia ducha naro-
dowego Polakéw'®. Wowczas w kosciele $piewano polskie piesni. Jednak byt to

13 Archiwum Archidiecezjalne w Poznaniu (skrét: AAP), Visitatio archidiakonatus
Pszczevensis 1640-1641 (Joannes Branecki administrator dioecesis, achidiac. Pszczev.
Et eius delegatus Andreas Swinarski can, Cathedr.) atque decanatuuum Oborniecensis et
Czarnkoviensis archidiaconatus Posnanensis (Felix Mietlicki can. Cathedr., delegatus)
1641 1. (skrét: AV), sygnatura 10

14 AAP, Zespot Akt Konsystorza Generalnego i Kurii Metropolitarnej w Poznaniu,
skrot KA 11, sygnatura 41/4; raport ks. Dyniewicza o komendarzu pilskim ks. Gismanie
z 28 VIII 1850 .

1S AAP, Akta Arcybiskupéw Gnieznienskich i Poznafskich, skrot OA III, sygnatura
177; list ks. Stocka do Konsystorza z 1VIII 1887 r.

16 71, Dworecki, Polskosé Pily w latach 1772—1939 (Stan i potrzeby dalszych ba-
dan). [w:] Rocznik Nadnotecki, Pita 1982/83,t. 13-14,s. 7.

177, Boras, dz. cyt., s. 62-62.

18 K. Zimmermann, Fryderyk Wielki i jego kolonizacja na ziemiach polskich. Poznan
1915, s. 404; B. Grzes, J. Koztowski, A. Kramski, dz., cyt., s. 17; Za czasow Ksiestwa
Warszawskiego ustat naptyw niemieckich ewangelikéw. Zob. S. Karwowski, Historyja
Wielkiego Ksiestwa Poznahskiego. Poznan 1918, t. 1, s. 243.

19 Wt. Jakébezyk, dz., cyt., Zastapienie pruskich polskimi. W departamencie bydgoskim,
w ktorym lezata Pila, pozostawiono urzednikéw francuskich na stanowiskach. Nie wiadomo
jak bylo w Pile. Natomiast urzednicy i mieszczanie — Niemcy starali sig ostabi¢ ducha pa-
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za krotki czas, aby trwale wzmocni¢ element polski, co potwierdza list ks. Bo-
cheﬁskiego z 1810 roku do Konsystorza. Ot6z: parafianie niezadowoleni z pracy
w1qu?uszy 1 nicobecnosci proboszcza stali do Konsystorza petycje, w ktorych
pro§111 o zmiane ksigzy?’. Uwzgledniajac sugestie parafian, ks. Ignacy Bochenski
napisat pr.oébq do wladz koscielnych, aby przystano do Pily ksiedza znajacego je-
zyk niemiecki, gdyz ,,w Pile bardziej niemieckich niz polskich ksiezy potrzeba™?',
To sugerowaloby, Ze kazania po polsku wyglaszano w kazda niedzielg i $wieta
prgwdopodobnie po rannej mszy $wigtej. W jezyku polskim odmawiano rézaniec
$piewano godzinki i piesni*’. Réwniez niedzielne nauki przygotowujace dzieci pol:
skie do sakramentéw prowadzone byly przez ks. Tobiasza w jezyku ojczystym®.
' 22 czerwca 1812 o godz. 16" umart sparalizowany ks. Ignacy Bochenski®*
i urzad proboszcza wakowat do 1815 roku, wowczas probostwo objat ks. Wa-
lenty Ostachiewicz®®. W tym czasie ulegla zmianie sytuacja polityczna. Po
upadku Ksigstwa Warszawskiego, Pita znalazla sie w Wielkim Ksiestwie Po-
gnaﬁskim26. Fryderyk Wilhelm w patencie okupacyjnym z 5.05.1815 roku
i 0(,1ezwie do ludnosci polskiej — przyrzekat poszanowanie narodowosci polskie;
i rownougrawnienie Jezyka polskiego. W latach 18151830 trwala wzgledna
tolerancja®’, ale wtadze Wielkiego Ksiestwa Poznanskiego postgpowaly wbrew
wczesniejszym zapewnieniom krolewskim i kontynuowaly niemczenie®.

uiptycmego. Do wzmocnienia polskosci w Pile przyczynit si¢ pewnie fakt pobytu w tym
mlezéocie wojsk gen. Dabrowskiego pod dowédztwem plk. Garczynskiego., s. 45-55.

. AAP, KA .H 41/1; petycja parafian z Pity z 11 II 1809 r. Pierwsza petycj¢ napisana
W Jezyku niemieckim Konsystorz nie przyjat, przypominajac, ze korespondencja po-
wmzrlla by¢ prowadzona w jezyku polskim,

AAP, KA 11 41/1;list ks. Bocheniskiego do Konsystorza z 23 IX 1810 r. Nie zna-
czylo to, ze jezyk polski nie byt potrzebny w duszpasterstwie. Prowizorzy koscielni
Tycki i Pryba.w liscie do Konsystorza z 20 lipca 1809 roku prosza, aby ksiadz majacy
pra%owaé w Pile znat jezyk polski i niemiecki.

““ Tamze.
: AAP, KAII 41/1; list ks. Bochenskiego do Konsystorza z 1809 r.

AAP, KA 11 41/1; list ks. Thilmanna do Konsystorza zawiadamiajacy o §mierci ks.
Bochenskiego z22 VI 1812 r.

zz AAP, KA 11 41/2; nominacja ks. Ostachiewicza na beneficjium w Pile z 111 1815 .

Z. Boras, dz., cyt., s. 73: Wielkie Ksigstwo Poznanskie (utworzone z dawnych de-
par.tamentéw poznafiskiego i bydgoskiego oraz skrawkéw kaliskiego, bedacych czescia
I§31qstwa Warszawskiego) zostato podzielone na dwie regencje: poznanska i bydgoska.
Pifa nalezata do tej ostatniej; Otrzymalo takze pewne przywileje dotyczace odrebnoscei
ustrojowej i obietnice skierowane wobec Polakow. Wszystko to skonczyto si¢ w czasie
pov;;stania listopadowego, Z. Zielifiski, Kosciol i naréd w niewoli. s. 41,

W. Jakébezyk dz., cyt., s. 140-141.

Bg, Karwowski, dz., cyt., s. 95.
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W 1818 roku liczba 0séb przystepujacych do komunii wielkanocnej wyno-
sita 1450%. Nie wiemy, ilu bylo w tej liczbie Polakow postugujacych si¢ mowa
ojczysta. Relacja wikariusza ks. Paradowskiego przedstawia sytuacje jezyka
polskiego w kosciele w 1824 roku. Kapltan po czteroletnim pobycie w parafii
pilskiej stwierdza w liscie do Konsystorza, Ze mimo swego polskiego pocho-
dzenia w parafii pilskiej postuguje si¢ jezykiem niemieckim. Pisze, Ze nie potra-
fi juz swobodnie moéwi¢ kazan po polsku®. Najprawdopodobniej migdzy ro-
kiem 1815 a 1824 redukowano jezyk polski w kosciele. Wprawdzie w 1824 r.
gloszono jeszcze polskie kazania, wskazuje na to kontrakt zawarty miedzy ks.
Ostachiewiczem a nowym wikariuszem ks. Wréblewskim. Proboszcz wyznacza
nowemu pomocnikowi w obowiazkach duszpasterskich gtoszenie kazan i nauke
katechizmu przy koSciele w jezyku niemieckim i polskim®'. Jednak pewnym
jest, ze jezykiem polskim postugiwano si¢ coraz rzadziej w nauczaniu religij-
nym, a szczeg6lnie w kazaniach.

W latach trzydziestych XIX wieku nastapita radykalna zmiana polityki pafi-
stwa wobec Polakéw. Skutkiem zaangazowania si¢ mieszkancow Wielkiego
Ksiestwa Poznanskiego w powstanie listopadowe bylo wzmozenie polityki
germanizacyjnej naczelnego prezesa Eduarda Flottwella, ktory byt przeciwni-
kiem lagodnej asymilacji Polakéw™. Zaraz po swojej nominacji rozpoczat wal-
ka z polskoscia poprzez planowa kolonizacjg i walkg z jgzykiem polskim. Jezy-
kiem urzedowym stat si¢ niemiecki (administracja panstwowa i sadownictwo)™.

2 AAP, KA 1I 41/2; kontrakt pomigdzy ks. Ostachiewiczem a wikariuszem ks.
Kwadrynskim z 1818 r.

30 AAP, KA I 41/2; list ks. Paradowskiego do Konsystorza z 20 VIII 1824 r.

3 AAP, KA 1I 41/2; kontrakt pomiedzy ks. Ostachiewiczem a ks. Wréblewskim
z12X 1824 r.

2 70b., Z. Zielinski, Koscicl Katolicki w Wielkim Ksiestwie Poznanskim w latach
1848-1865. Lublin 1973, s. 18-57; Z. Boras pisze, ze w dobie powstania Listopadowe-
go w Okregu Nadnoteckim zauwazono niepokoje. Wiadze obserwowaty katolikow pol-
skiej mowy. Nawet w pobliskiej Lubiance w czasie nicobecnosci komendarza Steltera
dokonano rewizji kosciota i krypt grobowych w poszukiwaniu broni dla powstancow.,
Walka o polskosé .... dz., cyt., s. 42.

3 W. Jakébezyk dz., cyt., s. 169. W memoriale Flottwella, napisanym do Fryderyka
Wilhelma IV, nakreslit jaki byt cel jego dzialania . Bylo to zwigkszenie niemczyzny
w Wielkim Ksigstwie Poznafiskim, tzn. zwigksza¢ liczbg ludnosci niemieckiej, nadaé jg-
zykowi niemieckiemu wigksze niz dotychczas znaczenie, zwalczac znaczenie szlachty
polskiej i mie¢ wptyw na wychowanie duchowienstwa katolickiego i wzmocni¢ niemiec-
kie mieszczanstwo. Taki stan polityki pruskiej trwat do 1840 roku, kiedy rzady objat krol
Fryderyk Wilhelm IV, ktry sprzyjat Polakom i poczatkowo by? przeciwnikiem nawet po-
kojowej germanizacji. W pierwszych latach rzadow przyznat przywileje jezykowi pol-
skiemu, prawo stowarzyszen i zgromadzen ludnosci polskiej. J. Buzek, Historya polityki
narodowosciowej rzqdu pruskiego wobec Polakow. Lwéw 1909, s. 60~ 77; W latach
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W tym wiasnie czasie korespondencja pomigdzy wiadza duchowng a pro-
boszczem pilskim rzuca wigcej $wiatta na sytuacje polskiego nauczania religij-
nego. Otoz 28.02.1831 r. Konsystorz w liscie skierowanym do ksiedza Osta-
chiewicza pytal, czy zachowal si¢ zwyczaj wyglaszania kazan w niedziele
1 §wigta w jezyku niemieckim, a na sumie w jezyku polskim. Konsystorz doma-
ga si¢ podania powodéw w przypadku zmiany dawnego porzadku®. Z odpo-
wiedzi proboszcza wynika, Ze od ,, dawnych czaséw nie ma kazan polskich”.
Parafia sklada si¢ wylacznie z ludzi méwiacych po niemiecku (co nie jest row-
noznaczne z narodowoscia), a Polakoéw nie znajacych niemieckiego jest nie-
wielu. Kazania polskie bywaja 16 razy w roku, na ktore przychodzi 5-6 osob.
Gtosi je proboszcz, aby jezyk polski ,,nie zaginal i stal sie korzystny dla mlo-
dziezy”. Konsystorz nakazuje przywroci¢ dawny zwyczaj, a jezeli byloby to
niemozliwe kazania polskie wyglaszane maja byé 16 razy w roku™.

W roku 1833 zmart ks. Ostachiewicz i parafia zarzadzat dziekan Dyniewicz,
ktory w 1834 roku opisal sytuacjg w pilskiej parafii . Dowiadujemy sie, ze na-
bozefistwa dla Polakéw niekiedy byly odprawiane (nie wiadomo jak czgsto),
a wielu parafian spowiadalo si¢ po polsku. Prosit rbwniez o pozostawienie 6w-
czesnego wikariusza ks. Froagela, znajacego jezyk polski, w celu ,, kultywowa-
nia jgzyka Ochystego Z taka sama prosbq do Konsystorza zwracali si¢ para-
fianie polscy™. Jednak wspomniany juz ks. Dyniewicz 20 lat pozniej oskarza
bytego proboszcza Ostachiewicza o zaniedbywanie jezyka polskiego w pracy
duszpasterskiej. Wedlug niego zobojetnieniu narodowemu katolikéw polskich
w Pile sprzyjali wikariusze Niemcy, nie znajacy jezyka polskiego®’. Ocena ta
wydaje si¢ zbyt surowa, gdyz ks. Ostachiewicz glosit kazania polskie, na ktdre
przychodzilo kilku Polakéw. Réwniez w stosunku do wikariuszy nie potrafia-
cych swobodnie méwié po polsku, trudno oczeklwac gloszenia kazan w tym je-
zyku i nie wyplywato to z niechgci do Polakéw™®

1840-1841 dostrzegano budzenie sig¢ polskiej $wiadomosci jezykowe]j wsrod chlopow i
drobnomieszczanstwa. Jednak po wykryciu spisku w 1846 roku kurs pojednania zata-
mat sig i rzad zastosowat wobec Polakoéw ostre represje. G. Grze$, J. Kramski, A, Ko-
zlowski dz., cyt., s. 61-63.

z‘s‘ AAP, KA II 41/2; list Konsystorza do ks. Ostachiewicza z 28 1T 1831 r.

> AAP, KA 1I 41/2; list ks. Ostachiewicza do konsystorza z1831 r. i odpowiedZ
Konsystorza z 1831 r.

6 AAP, KA 1T 41/2; list ks. Dyniewicza do Konsystorza z 1 X 1833; relacja ks. Dy-
niewicza o parafii pilskiej z 26 VIII 1834 r,

7 AAP, KA I 41/4; raport ks. Dyniewicza o komendarzu Gismanie z 28 VIII 1850 r.
Z. Ziclinski pisze, ze $wiadoma walke z wynarodowieniem mozna dostrzec tylko tam,
gdzie Polakami czulo si¢ duchowienstwo.

** W marcu 1831 naczelny prezes sporzadzit na polecenie ministra Altensteina spra-
wozdanie obrazujace globalne nastroje polityczne wér6d duchowienstwa. Odnosnie do

Polskie nauczanie religijne w kosciele $w. Jana Chrzciciela i $w. Jana Ewangelisty w Pile... 75

W latach 1835-1847 kazania polskie coraz rzadziej pojawialy si¢ w kosciele
pilskim. Wprawdzie ks. Busse, z pochodzenia Niemiec, wiadajacy jezykiem
polskim, ktory byt proboszczem pilskim w latach 1836-1848, starat si¢ o wika-
riusza znajacego jezyk polski™. ¥ 1 nawet w roku 1838 nalegat, aby wikariusz
Produhl wyglaszat kazania w polskim jezyku™. Niestety frekwencja stuchaja-
cych byla tak niska, ze zredukowano polskie homilie do jednej w roku
(w $wigto $wigtej Anny), az w koncu zaniechano tego zwyczaju. Kazania pol-
skie zniknety prawdopodobnie przed 1847 rokiem na jaki$ czas z pilskiego ko-
éciota®'. Landrat chodzieski w 1847 roku relacjonowat naczelnemu prezesowi,
ze w jego powiecie w parafiach w Pile i Smitowie glosi sig tylko kazania nie-
mieckie i Niemcy stanowia taka przewagg, ze duszpasterze nie musza znac je-
zyka polskiego®. Prawda jest niewatpliwie twierdzenie dotyczace kazan pol-
skich, jednak landrat na pewno pomylit si¢ odnosnie ludnosci niemieckiej i do
Niemcow zaliczyl ludno$é polska postugujaca sig jezykiem niemieckim.

Do tego przyczynila si¢ w duzej mierze sekta ex—ksigdza Jana Czerskiego.
Kaplan ten w roku 1844 przystany zostat do Pity. Niestety w tym samym roku
wystapit z kosciota katolickiego i utworzyl Gming Chrzescijansko-Apostolsko-
Katolicka. Nabozenstwa byty odpraw1ane w jezyku memlecklm Caly ten ruch
miat wielki wpltyw na germanizacj¢ ludnosci polskiej w Pile®.

Oproécz tego w latach 1846-1848 zmienita sig radykalnie polityka panstwa
wobec Polakéw. W roku 1840 nowy krol Withelm IV rozpoczat polityke pojed-
nania, dzieki ktorej jezyk polski powracal do niektorych szkot i mozna bylo
przyznawa¢ sig do polskiego pochodzenia®. Jednak po wykryciu spisku w po-
znanskiem w 1846 roku, w okresie wzmagania si¢ ducha narodowego Polakow,
rozpoczela si¢ ostra walka o utrzymanie jezyka niemieckiego w duszpaster-
stwie®. Takze w 1848 r. w czasie Wiosny Ludow pojawily sig tendencje anty-

terenu na ktérym lezala Pila pisal: ksigza nie odznaczali si¢ ani specjalng wiernoscia
i przywiazaniem do krola, ani tez nie oddziatywali ujemnie na lojalna na ogot ludnos¢.,
7. Zielinski, Kosciot 1 naréd..., dz., cyt., s. 137.

3 AAP, OA 1II 52; zyciorys ks. Busse; AAP, KA 11 41/3; dane personalne ks. Produhl.

0 AAP, KA 1I 41/5; kontrakt pomigdzy ks. Busse a ks, Produhl z 7 VII 1838 1.

4 AAP, KA 1I 41/5; raport ks. Stocka o parafii w Pile z 1857 r.

27 Zielinski, Kosciol i naréd ... dz., cyt., s. 99-103; 2 IX 1847 roku Naczelny pre-
zes polecit landratom w Czarnkowie, Chodziezy i Bydgoszczy zbadanie czy na ich tere-
nach znajduja si¢ parafie, w ktorych glosi si¢ tylko kazania niemieckie i czy ludnos¢
niemiecka stanowi taka przewage, ze kaptani nie musza zna¢ jezyka polskiego.

43 7. Boras, Zb. Dworecki, Pifa, zarys dziejow. Pila 1993, s. 92.

“W. Jakébezyk dz., cyt., s. 173.

% J. Buzek, dz., cyt., s. 38, 21 lutego 1846 roku mialy powsta¢ trzy zabory jednocze-
énie. Jednak na kilka dni przed wybuchem powstania wladze aresztowaly spiskowcow;
Pisze o tym z. Zielinski, Kosciét i nardd...., s. 89-90: W rejonach o mieszanej ludnosci,
rzad dazy! do ugruntowania praktyk religijnych w jezyku niemieckim. A landrat czarn-
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po}skie, co réwniez widoczne bylo w Pile. Niemcy obawiajac sie powstancow
kForzy ppd dowddztwem hr. Adolfa Bnifiskiego mogli zaatakowaé Pite zorga-,
m.z’o'wall 9 kwietnia 1848 roku demonstracje i manifestowali szczeg(’)lnz;C niena-
wis¢ do Polakow™. Oczywistym bylo, ze powstanie w1848 roku odegrato duzg
role w ksztaltowaniu $wiadomosci narodowej polskich pilan*’. Jednak napieta
sytuacja w m.ieécie nie sprzyjata podkreslaniu swojej narodowosci, poprzez stu-
chanie kazania i $piewanie pie$ni w jezyku polskim.

. W roku 1850 dziekan Dyniewicz przestat do konsystorza poznanskiego rela-
cjg o parafii pilskiej. Stwierdzat w niej, ze w tym czasie nie glosi si¢ polskich
kaza.ﬁ w kosciele i nie $piewa polskich piesni religijnych, chociaz 110 0séb nie
zna, Jezyka niemieckiego i mieszkaja tu ludzie §wiadomi swego pochodzenia.
K‘onc‘zqc swoja relacjg prosil, aby do Pily przysta¢ kaptana znajacego jezyk
niemiecki i polski, ktéry jednoczesnie nie zapominatby o ojczyznie®.

kpwski domagat sig, aby duchowienstwo katolickie wiaczyto si¢ w akcje wynarodowie-
nia Polakéw. Arcybiskup Leon Przyluski mimo, ze podwazyt liczbe Niemcow w tych
rej%lach, to nakazat zwiekszenie kazan niemieckich.

Zb. Dworecki dz., cyt., s. 10. Po rewolucji w Niemczech od 1850 roku wiadze
pruskie zwalczaly Polakow i prowadzily akcje germanizacyjna nie tyle z pobudek naro-
dowosciowych, ile dlatego, ze Polacy nalezeli do opozycji antyrzadowej . W roku 1858
po upadku rzadu reakcyjnego w Prusach objely wladze kregi liberalne i kurs wobec
Polakéw nieco ztagodnial, cho¢ niemczyzna nadal byla uprzywilejowana. zob
B. grzeé, J. Koztowski, A. Kramski, dz., cyt., s. 155 oraz J. Buzek dz. cyt,, s. 120. .

. Zb. Dworecki dz., cyt., s. 10: autor pisze ,nie ulega watpliwoéci, Ze powstanie
wielkopolskie w 1848 roku, jak rowniez inne wydarzenia w dzigjach czynu zbrojnego
Polakéw w XIX wieku, wywieraly silny wpltyw na ksztaltowanie czynnej $wiadomosci
narodpwej roznych warstw ludnosci polskiej takze w grodzie Staszica. Znalazlo to swe
odz“\gwerciedlenie m.in. w tworzeniu przez nich organizacji narodowych”.

, ’AAP, KA II 41/4; raport ks. Dyniewicza o komendarzu Gismanie z 28 VIII 1850 r.
Wsrdd przyczyn, ktére jego zdaniem doprowadzily do tego wylicza: brak troski pro-
boszczéw o parafig, ktorzy cata prace cedowali na wikariuszy, widzi wine po stronie
w.1ad.zy koscielnej uwazajaca parafig w Pile za strony niemieckie i posylajaca ksiezy
me@eckich, ktorzy ,studzili w ludzie polskim ducha wiary i moralnosci”. Stwierdzié
nalc':zy, iz obarczanie wladzy duchowne;j i kaplanéw niemieckiego pochodzenia za zani-
kanie polskiego nauczania religijnego nie bylo do kotica zgodne z prawda. Chociazby
fakt,. Ze: ks. Busse, przeciez Niemiec jeszcze w 1844 roku prosit o kaptana poshugujace-
g0 sig ]Qz.ykiem polskim i Konsystorz przystat najpierw ks. Czerskiego a nastepnie ks.
G'awrecklego (AAP, KA II 41/4 ) Zarzuty jakie stawiano proboszczom i komendarzom
pilskiej parafii dotyczyty zaniedbywania szeroko rozumianej troski o sprawy ko scielne
np.: wobec komendarza Gismana wysunigto pretensje, ze w ogble jest obojetny dla Ko—’
Sciofa Katolickiego i przebywa tylko z katolikami (AAP, OA V 401 ).

Polskie nauczanie religijne w kosciele sw. Jana Chrzciciela i $w. Jana Ewangelisty w Pile... 77

W roku 1850 parafia liczyta 2800 0s0b®. W przewazajacej liczbie byli ludzie
postugujacy sig jezykiem niemieckim. Cztery lata pézniej, po otrzymaniu relacji
ks. Dyniewicza, Konsystorz wystat do Pity jako wikariusza ks. Krugera Polaka,
lecz niestety stabo znajacego jezyk polski®. To z pewnoécia nie przyczynito sig
do poprawienia sytuacji polskich katolikow.

Od 1856 roku komendarzem parafii pilskiej zostat ks. Ludwik Stock, Polak
z pochodzenia. W swoim liscie do Konsystorza twierdzit, ze w Pile ,,nie ma ni-
kogo, kto by mowit tylko po polsku”. Proboszcz, spotykajac ludzi noszacych
nazwiska polskie, pytat czy rozumieja i rozmawiaja po polsku. Okazalo sig, ze
najwiceej ludzi z nizszych warstw spotecznych zna jezyk ojczysty. Stwierdza,
ze Niemcy calkowicie zawtadngli miastem, chociaz ,, wielu obywateli modli sig
i my$li po polsku, ale z trudnoécia mowia w ojczystym jezyku™'.

W 1856 roku kiedy ks. L. Stock obejmowat prebendg pilska, nie wyglaszano ka-
zan po polsku, ale postanowit je odnowi¢ w dzien odpustu $wietej Anny. Proboszcz
zapowiadat je po polsku w niedzielg poprzedzajaca odpust. W dziefi odpustu od-
czytywano w jezyku polskim litani¢ do $wigtej Anny. Jeszcze w 1857 roku bylo
tylko jedno kazanie polskiesz. Owczesny wikariusz ks. Peinke prosit o zmiang para-
fii, poniewaz glosit tylko jedno kazanie w dzief Swigtej Anny, a przychodzac do
Pily miat nadzieje, ze bedzie mogt czgsto moéwi¢ polskie kazania. Obciazal wina
kaptanow za zniknigcie mowy polskiej w pilskim kosciele™.

Godne wspomnienia jest i to, ze aby nauczy¢ sig lepiej jezyka polskiego,
chciat pracowaé w Pile wikariusz z Walcza ks. Ronke>. Pita musiata by¢ znana
z duzej liczby katolikéw polskich, skoro kaptani pragnacy poznac polska mowe
cheieli do niej przyby¢. Proboszcz znajac sytuacjg¢ prawdopodobnie jeszcze
w roku 1857 dodat drugie polskie kazanie w Wielki Piatek. Z jego relacji wyni-
ka, Ze niewielka grupa ludzi przychodzila, aby postuchac¢ jak brzmi jezyk pol-
ski*®. Jezyk polski uzywany byt w naukach przygotowujacych dzieci do 1 ko-

4 AAP, KA II 41/4; list Arcybiskupa Przyluskiego do Konsystorza w sprawie ks.
Gismanaz 18 IX [850r.

50 AAP, KA 11 41/4; nominacja ks. Krugera na wikariusza w Pile z 6 VI 1854 r.

I AAP, KA II 41/5; nominacja ks. Stocka na beneficjum w Pile z 1 IV 1856 r.; list
ks. Stocka z o sytuacji Polakéw w parafii pilskiej z 1857 r. Wprawdzie wczesny wika-
riusz ks. Peinke twierdzit w liscie do Konsystorza z roku 1857, Ze wszyscy katolicy
w miescie mowig po polsku, a mato zamozni nie rozumicja weale po niemiecku. Jednak
nie m6éwi nic o katolikach pochodzenia niemieckiego.

52 Tamze.

3 AAP, KA I 41/5; list ks. Peinke w sprawie przeniesienia na inng parafig z 25 V
1857 r. Nazywat ich nawet zdrajcami ojczyzny.

54 AAP, KA 11 41/5; list ks. Ronke w sprawie przeniesienia go do Pity z 17 VI 1857 r.

55 AAP, KA 11 41/5; list ks. Stocka o sytuacji Polakéw w parafii pilskiej z 1857 r.
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munit $wigtej, ktére jak dawniej podzielone byty na grupg polska i niemiecka’®.
Dziewig¢ lat pozniej dwezesny wikariusz ks. Eichstand w czasie pracy w pil-
skiej parafii utracil znajomo$¢ jezyka polskiego®’.

W tym czasie zaistnial fakt ozywiajacy ducha narodowego — wybuch po-
wstania styczniowego, ktore zelektryzowalo cala ludnosé polska Wielkiego
Ksigstwa Poznafiskiego™®. Fakt ten musial w jakim$ stopniu zawazy¢ na Pola-
kach mieszkajacych w Pile *°.

Rowniez Polacy bedacy w wojsku pruskim byli objeci duszpasterstwem w
Pile. W 1860 r. w stacjonujacym oddziale utanéw wiekszosé mowita po polsku.
Dlatego proboszcz L. Stock wprowadzit raz w miesigcu w niedzielg po rannej
mszy Swictej kazanie polskie. Tak wigc jezyk polski czgsciej pojawiat sie w ko-
Sciele pilskim, a Polacy mogli kultywowaé tradycje. Po kilku latach coraz mniej
bylo Polakéw w wojsku stacjonujacym w Pile, ponadto rozpoczynal si¢ Kultur-
kampf, ktéry nie sprzyjat osiedlaniu si¢ Polakéw w miescie i sprawil, ze katoli-
cy polscy coraz rzadziej przychodzili stuchaé kazan w jezyku ojczystym®. Byt
to jednakze czas budzenia si¢ $wiadomosci narodowej u Polakéw, rowniez tych,
ktorzy zatracili znajomos¢ ojczystego jezyka. Proces ten musiat w przysziosci
przynie$¢ wigksze efekty w poznawaniu jezyka polskiego.

W 1874 1. w Pile powstato Towarzystwo Przemystowe, ktore od 1892 r. przyjeto
nazwg Katolickiego Towarzystwa Przemystowego. Od poczatku istnienia tej polskiej
organizacji kaplani pracujacy w parafii wygtaszali odczyty w jezyku polskim. Qdby-
waly si¢ one raz w miesigcu, a niekiedy raz w tygodniu. Niestety ksieza czesto zanie-
dbywali pracg duszpasterska w stowarzyszeniu, tumaczac sie brakiem czasu i prze-

% AAP, KA 11 41/6; raport ks. Stocka o przygotowaniu dzieci do sakramentéw z 10
X11868r.

57 AAP, KA 11 41/6; list ks. Eichstada do Konsystorza z 1866 r.

%8 J. Buzek dz., cyt., 5. 97.

%% Po powstaniu styczniowym na Polakéw spadly liczne kary. Wtedy walka z polsko $cia
miafa charakter doraznych represji i nie stanowila precyzyjnie obmy$lanego planu germani-
zacyjnego. Zob. L. Trzeciakowski, Kulturkampf w zaborze pruskim. Poznan 1970, s. 39.
Niestety malo wiemy jaki wptyw odegrato powstanie na ksztaltowanie sie ducha narodowe-
g0 Polakéw pilskich. Czy wzrosta troska, a co za tym idzie znajomos¢ jezyka polskiego.

60 AAP, OA TII 177; raport ks. Stocka o nabozenstwach dla Polakéw w Pile z 1 VIII
1887 r. L. Trzeciakowski podaje, ze rozpoczecie Kulturkampfu nastapito na przelomie
1871/72, natomiast zakonczenie to rok 1885. Antypolska polityka rzadu nastawiona
byla na zniemczenie lub ostabienie poczucia odrebnosci narodowej Polakoéw. Zamierza-
no dokona¢ tego poprzez szkolnictwo, administracje, sadownictwo, stuzbe wojskowa,
chciano réwniez wlaczyé w to Kosciot Katolicki, ale bezskutecznie. Whbrew zamierze-
niom rzadu lata 1872-1885 to wzrost i poglebienie poczucia narodowego u ludnosci
polskiej. Swiadomosé narodowa najsilniej rozwijata si¢ w Wielkopolsce. Przelomowym
momentem W tym procesie byta Wiosna Ludéw. Walka przeciwko Polakom wzmogta
sig jeszcze bardziej od 1885 roku. dz., cyt., s. 15-212,
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pracowaniem. Z tego powodu nie bywali na zebraniachm.. Qrganizacja ta przyczynita
sic walnie w szerzeniu $wiadomosci narodowej i nauczaniu jezyka polskle_gO .

W roku 1884 do Pily przyszedt nowy wikariusz k;. Tuchomski, zapewne
7 jego inicjatywy 130 obywateli polskich wyslalo. petycy,; do ks. Stoc}(a z 7ada-
niem wprowadzenia nabozenstw i kazan p(_)lsklch3 ktpre w 9kre51e Kultur-
kampfu zredukowane zostaly do $piewu piesni polsklph i do dwoch kazap W r0-
ku. Polacy pragngli, aby nabozenstwa byly odpraywane w 4_. 11'1b 3. med;xglq
miesiaca, w drugie swigto Bozego Narodzepia, Wlelkanoc’y i th?lonych S’VYlact
na glownej mszy. Jednoczesnie zyczyli sobie, aby oglosze.tn pubh}(aq} kosglel—
nych, listow pasterskich, wszelkich ogloszen tyc;q%)a/ch si¢ spowiedzi, zmiany
nabozenstw, postéw — dokonywac w jezyku polskim : ‘ .

W petycji podana byta takze liczba Polakévs{ zamxeszkgje}cych Pﬁ.Q w 1884
roku. Otoz z wykazoéw rzadowych na ogoélna hczb; lfatollkova pilskich wyno-
szaca 3497 Polakéw bylto 1000. Jednoczesnie tamtejsi ur;qdmgy p_olscy 52ac0-
wali Polakéw na 1/3 ogdlnej liczby katolikow. Sami .tw1er§12111,. ze dollfiadnej
liczby nie mozna podaé, poniewaz wielu Polakow .trac_l swoja tozsamos¢ naro-
dowa z ,,bojazni lub oportunizmu, sa i tacy, ktorzy zenia sig 2 luteranam1'1 dzie-
ci tak swoje wychowuja”. Autorzy petycji poddani byli oq razu represjom ze
strony wtadz pruskich. Wielu wytoczono procesy safdowe,’ inai z .oba.wy przpd
przesladowaniami rezygnowali z walki o jezyk polski w kosciele pilskim. W ich
obronie stanal arcybiskup poznar’\ski“. N N .

Proboszcz podal zupelnie inne liczby dotyczace ludnosm, polskiej. Na jego
prosbe 28 lipca 1887 roku magistrat przystat dokurpent’, z ktoérego wynikalo, ze
w mieécie bylo 30 rodzin polskich. Wedlug obliczen ks. L. Stocka’w Pile
mieszkato ok. 240 Polakoéw. W roku 1872 miasto liczyto 2888 katolikow. Ale
juz 14 lat p6zniej w 1886 roku 3800 katolikow i tylko 1 Prolak prgypadai na ?2
Niemcéw. Z tego powodu nie mozna wprowadzi¢ kazan polskich na sumie.

6 AAP, KA I 41/6; list Zarzadu Katolickiego Towarzystwa Przemystowego w Pile
do Konsystorza z 4 XI 1892 r. list ks. Zarzyckiego do Konsystorza w sprawie pracy
duszpasterskiej z 15 XII1 1892 r. ' o

52 W roku 1849 powstalo w Poznaniu Towarzystwo przemysiowe jako organizacja miesz-
czanska. Dopiero ucisk lat siedemdziesiatych sprawii‘ szybki ich rozwg;. Ka.tohckl.e Towarzy-
stwa robotnicze przypominaly, ze dom rodzinny jest )ernq szkola dla pplsklch dzieci, dlatego
rodzice powinni uczyé swoje potomstwo j¢zyka polskiego w doml'l. P}sze o tym W. Mo'hk,
Prace organiczne a rozwdj polskiej swiadomosci narodowej na ziemiach pod panowaniem
Pruskim w XIX w. i na poczqtku XX w. (w:] Od Wiosny Ludéw..., d;., cyt., s. 102-1 .13:

83 AAP, OA III 177; petycja Polakéw z Pily w sprawie zwigkszenia nabozenstw pol-
skich z 20 VI 1887 1. . . o o

& Tamze. Dzieje si¢ to w czasie nasilonej walki eksterminacyjnej, dotykajacej same-
go istnienia narodu, zapoczatkowanej w 1885 roku. W ‘latach 1899—1894 'przyc‘:hodm
epoka ugodowa, jednak juz od 1894 roku wznowiono polityke ostrej germanizacji. Zob.
J. Buzek, dz., cyt., s. 143-145.
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Spqtykfmi quacy na pytanie dlaczego nie poshuguja sig jezykiem polskim mé-
w111.,,n1e umiemy si¢ po polsku wystowié, niemiecki nam tatwiejszy”®. Mimo
swej argurpentacji, ks. Stock wychodzac naprzeciw zadaniom parafian polskich
wprowadzit kazania polskie co 4-5 lub 6 tygodni w niedziele rano po mszy
wotywnej. Niestety nie odprawiano ich regularnie.

Arcybiskup poznanski Juliusz Dinder w roku 1888 w oparciu o niemieckie
statystyki twierdzil, ze w Pile mieszka ok. 500 o0s6b przyznajacych sie do naro-
dowqéci polskiej. Dlatego polecit, aby kazania polskie gloszone byly w pierw-
524 niedzielg miesiaca po mszy rannej, o stalej godzinie (nie przed 8% rano). Je-
tz)eh nie byipt;y V\;ikariusza to maja by¢ wyglaszane przed suma. Ponadto pro-

0szcz musial oglosi¢ to rozporzadzenie w niedzi j i
ciagu miesiaca®, co tez sie stre)ﬁoma.c el Jazyku polskim w prre-

.W 1892 roku wikariusz Zarzycki nie tylko wyglaszat kazania w jezyku pol-
skim, ale ta.kze spotykat sig raz w miesiacu z Bractwem Rézancowym istniej acym
przy pare.xﬁl 1 wyglaszal naukg w jezyku polskim. Niestety na podstawie badanych
zrodel nie mozna ustali¢ jak czesto gloszono nauki dla Bractwa w ciagu tego
okresu. Jednak nalezy przyjag, iz odbywaly sie przez caty XIX wiek. Wspomnia-
ny kaptan zajmowal sig takze polskimi dzie¢mi i dla nich zatozyt w swoim
Ipl.e.szlfaniu szkotke. Dzieci 4 razy w tygodniu w dwoch oddziatach uczyly sie re-
ligii, jezyka polskiego i $piewu koscielnego. Z jego relacji do Konsystorza
w 1892 roku wynika, iz Niemcy nie byli z tego zadowoleni®®. W tym czasie Pila
hc?zyia 15000 mieszkancéw, z czego 1/3 byta katolikami®. Wéréd nich bylo coraz
wigcej Polakéw postugujacych sig jezykiem ojczystym’®.

W 1895 roku do arcybiskupiego konsystorza wptyngta nastepna petycja
z Pily. Tym razem autorem jej byt obywatel Pily Jaksa. Prosit w niej o opieke
duszpasterska nad katolikami polskiego pochodzenia. Podat szacunkowsa liczbe
Polakéw na ok. 2000 oséb nie liczac robotnikéw sezonowych. Dlatego prosit

65
o AAP,OATI 177, rapon ks. St.ocka o naboieﬁst\yach dla Polakow w Pile z 1 VIII 1887 r.
'AAP, OA III 177; list arcybiskupa poznanskiego Dindera do ks. Stocka w sprawie
nabﬁc;zeﬁstw dla Polakéw w Pile z 18 1 1888 r.
AAP, OA TII 177; raport ks. Stocka o wprowadzeniu nabozefist ¢
" };ile A o s p abozenstw dla Polakow
8 .

AAP, KA I 41/6; list ks. Zarzyckiego do Konsystorza w i
ster(,sgkiej z 15X 1892 r. ’ "prawie pracy duszpi-

AAP, KA II 41/6; list Stowarzyszenia Czeladzi Katolickiej w Pile d
, 23 R itoe ] w Pile do Konsystorza

0 . .

.AA.P, KA 10874 ; Wizytacje pastoralne w Pile w latach 1872-1897. W 1892 roku
parafia pllskz} liczy 6700.tys.. katolikéw, w tym 700 oséb to Polacy. W czasie wizytacji
ks. Renklawitz przemawial i egzaminowat dzieci po niemiecku, a ks. Skapski po pol-
sku.. W roku 1897 parafia liczy 7749 tys., w tym 1000 Polakéw.
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o wprowadzenie kazan polskich w kazda niedzielg i $wigta po sumie’'. Arcybi-
skup po zbadaniu sytuacji postanowil, aby we wszystkie niedziele 1 $wigta po
mszy rannej wyglaszane byly kazania polskie. Jedynie raz w miesigcu, gdy
msza ranna odprawiana byla dla wojska, kazanie dla Polakow powinno by¢ po
sumie. Liczbe polskich katolikéw w 1896 r. wtadza duchowna obliczata na ok.
1000 o0s6b. Na mszach polskich piesni polskie §piewane byly przez dziewczeta.
Do sakramentéw przygotowywano ok. 40 dzieci polskich kilka razy w tygo-
dniu. Proboszcez nie zgadzat si¢ z podana liczba katolikow polskich 1 twierdzit,
7e w Pile w 1897 r. mieszkalo ok. 240 oséb, nie liczac ,,stuzacych i mtodziezy
uczacej sie rzemiosta”. W kazaniach polskich widzial mozliwos¢ podtrzymania
tozsamos$ci narodowej, szczegdlnie u dzieci poddanych w szkotach germaniza-
cji’’.

Rok pézniej wikariusz Stanistaw Podkomorski zostat postawiony przed sa-
dem z powodu udzielania nauki do spowiedzi i komunii $wigte] dzieciom pol-
skim poza szkota. Wyrokiem sadu zostat skazany na zaptacenie 300 marek ka-
ry. Réwniez rodzice dzieci nauczanych w jezyku ojczystym katechizmu byli
szkalowani przez niemieckich przelozonych w miejscach pracy a nawet byli
przestuchiwani przez policje”.

W tym okresie przygotowywano dzieci do sakramentéw. W 1897 ks. Pal-
kowski przygotowywal 27 dzieci polskich, rok pdzniej 7, a w 1899 roku 58.
Rowniez duza liczba polskich dzieci uczgszezata na nauki prowadzone w jezy-
ku niemieckim’®. 17 lutego 1899 r. Polacy w liscie do Konsystorza podali liczbg
katolikow polskich na ok. 1800. Jednak byla to liczba zawyzona, o czym Swiad-
czy list ks. Patkowskiego napisany do Gazety Poznanskiej”. Nie zmienia to
faktu przyrostu (np. poprzez przyznawanie sig do polskosci) liczby ludnosci
polskiej w Pile. Pod koniec XIX wieku mocna juz jest $wiadomos$¢ narodowa
i znajomo$¢ jezyka polskiego mieszkajacych tu Polakow i tym nalezy tluma-
czyé dazenie ich do wprowadzenia jezyka polskiego w kosciele pilskim.

W koncu niemieccy katolicy zaczynaja zywiej protestowaé przeciw uzywa-
niu jezyka polskiego w duszpasterstwie. W 1898 roku przysylaja skargg do ar-
cybiskupa zadajac, aby co miesigc po mszach rannych wyglasza¢ 3 razy nie-
mieckie i 4 razy polskie kazania. Modlitwy i pie$ni, Z wyjatkiem polskich ka-
zan, byly $piewane tylko w jezyku niemieckim. Na przyszto$¢ zycza sobie ka-

7' AAP, OA III 177; list obywatela Jaksy do Arcybiskupa Poznafiskiego w sprawie
wprowadzenia nabozenstw dla Polakéw w Pile z 26 XII 1895 r.

2 AAP, OA TII 177, raport ks. Stocka o nabozenstwach dla Polakéw w Pile z 1 VII 1896 .

3 AAP, OA 1II 177; raport w sprawie ks. Podkomorskiego z 18 IV 1898 r.

™ Tamze.
7S AAP, OA TII 177, list parafian pilskich w sprawie ks. Podkomorskiego z 17 I 1899 1.
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planéw unikajacych konfliktow narodowosciowych (wprost oskarzaja ks. Pal-
kowskiego o wywolywanie wasni narodowych). Wedtug nich w 1898 roku pa-
rafia liczyta 7400 0sob, w tym Polakéw byto 3707,

Konflikt w parafii stawat si¢ coraz glosniejszy, dwczesne gazety pojawiajace
si¢ w Pile relacjonuja przebieg wydarzen. Katolicy niemieccy na tamach prote-
stanckiej gazety groza nawet, ze odstapia od wiary katolickiej’’. A w gazecie ,,Sch-
neidemuhler Zeitung” z 14 lutego 1899 roku Niemcy skarzyli sig, ze dopdki kaza-
nia polskie byly wyglaszane co cztery tygodnie, nie bylo problemu. Dopiero sytu-
acja zaognila si¢ po wprowadzeniu dodatkowych. Tlumacza swoj protest tym, iz
kosciot w Pile jest za maly i nie moze pomiesci¢ katolikow niemieckich na jednej
mszy w niedziele. ROwniez liczba Niemcow przewyzsza znacznie katolikéw pol-
skich i z tytutu sprawiedliwosci powinno si¢ uwzglednié ich prosby®.

W kwietniu 1899 roku konsystorz polecat, aby kazanie polskie wygtaszaé po
jutrzni o godz. 8%, nie dtuzej niz 20 minut. O 8 ma byé msza cicha, w czasie
ktérej $piewane maja by¢ pies$ni polskie. Nabozenstwa majowe odbywaé sie
winny codziennie o 8% i pazdziernikowe o 6°°. Wiadza koscielna uwzgledniajac
proporcje narodowosciowe zadecydowala, Zze nabozenstwa te w jezyku polskim
maja by¢ odprawiane co drugi dzien”. :

W ciagu stu interesujacych nas lat nauczanie polsko-jezyczne przechodzito
rézne koleje. Poczawszy od dominacji jezyka polskiego, przez prawie komplet-
ny jego zanik (1847-1856), az do ponownego pojawienia si¢ go w kosciele pil-
skim. Zalezato to od wielu czynnikéw, miedzy innymi od polityki panstwa pru-
skiego stosowanej wobec Polakéow (od uprzywilejowania ludno$ci niemieckiej
do ostrej germanizacji), od liczby mieszkancéw narodowosci polskiej postugu-
jacej si¢ jezykiem ojczystym, co wigZze sig¢ ze stopniem zniemczenia Polakéw.
Pamietac¢ trzeba, ze w wyniku akcji germanizacyjnej w Pile mieszkali roéwniez
Polacy nie znajacy jgzyka polskiego, swiadomi jednak swej odrebnosci naro-
dowej. Podkresli¢ nalezy w tym wzglgdzie koniec XIX wieku, kiedy poczucie
przynaleznos$ci narodowej wsrod ludnoscei polskiej byto na tyle silne, ze zaowo-
cowato w walce o duszpasterstwo polsko-jgzyczne. Na obecnos¢ jezyka pol-
skiego mieli wptyw takze kaptani pracujacy w parafii pilskiej. Decydowala
o tym ich znajomo$¢ jezyka polskiego, nastawienie do polsko-jgzycznych para-

" AAP, OA 1II 177; petycja Niemcéw — katolikéw w sprawie kazan polskich
z 25 VIII 1898 r. oraz Westfalisches Volksblat, Paderborn 1899, nr 38.

T AAP, OA T1II 177; list ks. Podkomorskiego w sprawie nabozenstw dla Polakow
wPile z21 111899 .

8 Schneidemiihler Zeitung, Schneidemuhl 1899, nr 38

 AAP, OA 111 177; list Konsystorza w sprawie nabozefstw dla Polakéw w Pile
z21V 1899r.
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fian. bowiem wérdd nich byli Niemcy i Polacy. Szc;egélnie po@kres’lic"naleiy,
¢ zaden niemiecki ksiadz nie odznaczal sig wrogoscia do Pol'fakow, tgkze praca
wieloletniego proboszcza pilskiego ks. Stocka, ktory wznowit kazania polskie

. : o ) . wo
Sci wysitek kilku wikariuszy dbajacych o nalezyte duszpastersty .
e Wiod nic i krzewicieli polskosci. To przecicz

¢ nauczanie religijne

polskie. Wérdd nich znajdujemy obroncow :
takze od nich zalezalo, czy, i jak czesto obecne bylo polski

w Pile.
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KSZTALTOWANIE SUMIENJA
WEDLUG KAZIMIERZA SOSNICKIEGO

Jednym z wyzwan w wychowaniu mtodego pokolenia jest ksztattowanie su-
mienia. Ten problem o charakterze interdyscyplinarnym sprawia, ze tym zagad-
nieniem zajmuja si¢ przedstawiciele réznych nauk. Dla Kazimierza So$nickiego
(1883-1976) wychowanie ma by¢ pomoca udzielong cztowickowi w realizowa-
niu jego czlowieczenstwa oraz podstawowym elementem rozwoju w prawdzie,
mito$ci, pokoju, sprawiedliwoséci i odpowiedzialnosci za sumienie. Celem arty-
kulu jest zaprezentowanie i analiza rozumienia ksztaltowania sumienia przez
profesora K. So$nickiego majac na uwadze cztery zagadnienia: ksztaltowanie
osobowosci, koncepcje sumienia, normy postgpowania ludzkiego i etos jako
czynnik ksztaltujacy sumienie.

1. Ksztaltowanie osobowosci

Wedtug Kazimierza So$nickiego wychowanie nie moze polega¢ jedynic na
wprowadzeniu zmian w psychice cztowieka, ale zmiany te maja uwidoczni¢ sig
w postgpowaniu, majg by¢ zgodne z wartosciami wskazanymi w celach wy-
chowania, ponadto maja by¢ $wiadome i kontrolowane. Proces kontroli powi-
nien odnosi¢ si¢ do powstania nowego stanu psychiki, powinien rozwija¢ go do
bardziej warto$ciowego pod wzgledem estetycznym, umystowym i moralnym'.
Wychowanie mozna rozumie¢ jako czynnosc¢ cztowieka w stosunku do drugie-
go cztowieka, a takze jako proces i rozwoj. W pierwszym przypadku musi wy-
stepowa¢ podmiot i przedmiot tej czynnosci, czyli wychowawca i wychowanek.
Istnieje tez z gbry wyznaczony cel. Wychowanie takie jest urabianiem wycho-
wanka 1 jest ono humanistyczne a zarazem autorytatywne. Wychowanie jako
proces i rozwdj odbywacé si¢ moze bez podmiotu wychowujacego. Jest ono pro-
cesem od wewnatrz i odbywa sig dzigki prawom naturalnym. Przyczyna roz-
woju jednostki sa jej wewngtrzne wiasciwosci 1 zewngtrzne sytuacje. Moze sig
jednak zdarzy¢ tak, ze pojawi si¢ podmiot wychowujacy, ktérego rola sprowa-
dzi sie do usuwania przeszkdd i stwarzania sytuacji korzystnych dla rozwoju
wychowanka. K. Soénicki uwaza, ze w tym przypadku nie da si¢ przewidzie¢

' Por. K. Soénicki, Teoria srodkéw wychowania, Warszawa 1973, s. 8.
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stopmz‘i rozwoju jednostki. Wychowanie takie bazuje na naturalnych h
rozwojowych i nazywane jest wychowaniem naturalistycznym? Yo P
Profesor ' K. So$nicki podkresla, iz naczelnym celem v;/ychowan' j
k.s'zt’a{t.owanle'osobowos'ci cztowieka, tzn. systemu swoistych cech: sam01:a JTSt
cji, sw1§domej aktywno$ci, warto$ciowania, przeksztatcania rzecz 'wist : o
tworzenia abstrakcyjnych wzoréw idealnych’. yreie o
Ksztaltqwame osobowosci dokonuje si¢ poprzez rozwijanie trzech dziedzin
wychowania: umyslowej, moralnej i estetycznej. Wychowanie umystowe jest
pewnym stz.m'em rozwoju umystowego, ktore ma daé uczniowi: Wiadomojéc'
WledZQ: I.Jmlcéjeftnoéci, sprawnosci i nawyki, a takze uksztaltowaé 'pewne wyra S
ne W%a§01w0501 myslenia: doktadno$¢, logicznosé, bystrosé obiektywnoééy rZ-
w1elol'<16runkoyv0éé4. Wychowanie moralne zdaniem K. Soé,nickiego ma naz ?Z
uczenie W1a§ClWCg9 postepowania czlowieka w stosunku do innych ludzi Zealf
dam’er‘n wychowania moralnego jest wytworzenie przekonan o waznosci r;or'm
wlaSciwego postepowania i nauka stosowania ich w zyciu. Sama znajomogé
norm moralnych nie czyni z nich silnych i trwatych motywéw post (iwa .
Dopiero gznanie ich stusznosci i wartosci moze je uczynié przedmi o nasre.
. P s przeamiotem nasze-
W wyktadzie o normach moralnych K. So$nicki ukazuje, ze wszystkie filo-
zoficzne systerpy etyczne sg rezultatem panujacego llstroju spoteczno-
gqspo@argzegg 1 politycznego jako jego nadbudowa. Treéé panujacej moralno-
Sci zmienia sig wraz z ustrojem. Dlatego moralno$¢ w kategoriach filozoficz-
nych. zmienia sig 1 przeksztatca wraz ze zmiang stosunkow spolecznych. Jak
uwaza ?rgfesor »uogolnienia te nie dotycza moralnoéci chrzes’cijar')ski‘e' tzlezT
kat-Oh(':kle‘J, ktéra ma wymiar uniwersalny, uzasadniony wiarg w Bo i, 3)’ 1
objawieniem, Ewangelia i warto$ciami ponadczasowymi”®. o e
Do ksztaho’wania uczu¢ i przekonan moralnych pomocne jest wychowanie
estetycznﬁ, ktére wspiera i ugruntowuje charakter czlowieka. Jest to wazn
W sytuacji czlowieka stojacego wobec trudnych wyboréw kied‘y musi dokonae'
ocen moralnych swojego postgpowania. Nie bedzie to mo’ZIiwe jezeli w cat ;
procesie ksztaltowania charakteru nie uwzgledni sie sumienia. , &

2 e g

; ll:or. K. Sosn?ck¥, Pedagogika ogdlna, Torun 1949, s. 7n.

) Pg: ESSorsn‘lck.l, Istota i cele wy.chowania, Warszawa 1969, s. 40n.

o . K. SOSnlel, Zarys dydakiyki, Lwéw 1925, s. 3-27.

or. K. Soénicki, Teoria wychowania moralne i 5 i
) ] go (rekopis wyktadéw), Arch i

Centrum D ¢ Sci iatosliwi !

1 Tamiec.)kumentacp Tworczoscei w Biatodliwiu (bez sygnatury i paginacji).
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2. Koncepcja sumienia

Prof. K. Soénicki podajac definicjg sumienia, uznaje je za czynnik oceniajacy
postepowanie czlowieka, widzi w nim funkcje osobowosci cztowicka, ktora
obowiazujace wymagania tego, co W postepowaniu cztowieka ma wystapi¢ jako
powinne, ocenia wedlug przyjetej przez niego wartosci. Dla Profesora sumienie
jest ,,organem warto$ci” w tym znaczeniu, ze trescia oceny postgpowania jest
jego zgodno$¢ z uznawanymi wartoéciami. Szczegolng rolg odgrywa sumienie,
gdy chodzi o oceng moralna. Ocena ta staje si¢ szczegolnie wazna, gdy podej-
mujemy decyzje po raz pierwszy w zyciu. Sumienie wyprzedzajac nasza decy-
zje i postgpowanie moze ostrzegac przed popelnieniem czynu niezgodnego
7z wartoéciami jakie reprezentujemy. K. Sosnicki wyraza poglad, iz sumienie
moze zadzialaé rowniez wtedy, gdy czyn juz popetnili$my i wowczas da o sobie
zna¢ powodujac wyrzuty. W naszej $wiadomogci ocena sumienia wystgpuje ja-
ko ,,obiektywna”, tzn. jakby nie nasza wlasna, ale pochodzaca z zewnatrz .

Zastanawiajac sie nad fenomenem sumienia prof. K. Soénicki stwierdza, ze
jest to stan psychiczny skltadajacy sig z przezy¢ uczuciowych i woli, ktérych
przedmiotem sa wartosci. Sumienie ocenia te indywidualne wartosci w stosunku
do warto$ci ponadjednostkowych. Sumienie zajmujac krytyczne stanowisko
wzgledem postgpowania kieruje sig¢ powszechnoécia uznawanych warto$ci
mieszczacych sig w decyzji i postgpowaniu. Sumienie jest jednoczesénie $wiad-
kiem i sedzig naszych czynéw. Badajac rzeczywistos¢ w sposob krytyczny oce-
nia postgpowanie majac na uwadze dobro uniwersalne i warto$ci obiektywne.

K. Soénicki podaje rézne rodzaje sumienia. W dziedzinie moralno$ci mowi
0 ,,sumieniu moralnym” cztowieka. Gdy chodzi o oceng wlasnej wiedzy, umie-
jetnosci czy sprawnoéci, Profesor mowi o ,,sumieniu umystowym” czy tez ,,na-
ukowym™®. K. Soénicki wyréznia takze _sumienie panstwowe”, ktore pozwala
jednostce by¢ przywiazanym do panstwa i w swoim postgpowaniu wspolzyjac
z innymi ludzmi kierowac sig duchem etosu par’xstwoweg09.

Aby czlowiek mogt whasciwie ocenia¢ swoje postgpowanie musi mie¢ pe-
wien wzobr, do ktérego bedzie starat sig zblizy¢. Powinien sprawowac kontrolg
nad wlasnym rozwojem i doskonaleniem sig. Proces taki staje sig ksztaltowa-
niem wlasnego sumienia. Jest to proces samokontroli pozwalajacy na wglad
w samego siebie, poznawanie wiasnego wnetrza i zarazem kierowanie soba,
wiasnymi my$lami, uczuciami, wola i czynami'®. Ksztattujac sumienie cztowiek
nabywa charakter ,,wartosciowy”, ktory staje sig statym ustrojem duszy, wedlug

7 Por. K. Soénicki, Teoria srodkéw..., s. 24n.

8 por. K. Soénicki, Poradnik dydaktyczny, Warszawa 1966, s. 158.

9 por. H. Géra, Humanista gdariski, filozof i pedagog, ,Litery” 39(1973) nr 7, s. 31-33.
19 por. K. Sosnicki, Teoria Srodkéw..., s. 83.
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ktérego cztowiek postepuj
gpuje, przy czym w postepowaniu i
wane za warto$ciowe' . PO wpeinia asady, zna-
CZ*Pr().f.kK. Sgsnlcki pov&.fotuja‘c si¢ na teorig J. Kerschensteinera stwierdza. ze
’ (:Wle pqsnada zadatki ,,duchowe”. Sa to dyspozycje, ktére kieruja nasz’ym
g shqpowan.lem wgd.%ug p?wnych zasad. Rozréznia on cztery zasadnicze zadatki
uchowe: sita woli, jasno$¢ sadu, subtelnosé, wzruszalnogé'2.

3. Normy postgpowania ludzkiego

’ROZWé_]. charakteru moralnego jest $cisle zwigzany z rozwojem sumieni
kt(l)ry zalezy c?d tego czym sig¢ sumienie kieruje. Wedtug K. Soénickiego waZnaa:
xs'(i)equ p}:ocesm.z m(?tywac.Jl od‘grywajq.normy postgpowania ludzkiego. W proce-

ychowania nie mozna sig bez nich obejs¢. Istnieje pewne niebezpieczen-
stwo, ze Wraz z rozwojem albo nawet upadkiem pewnych systeméw filozofi
n)fch zmieni sig moralnos$¢ cztowieka oparta o normy wzgledne, ktore ustarcl:z-
wiaja ludz.le. Dlatggo prof. Soénicki etyke katolicka, ktore; gwar':lntem jest sal‘;
Bog, uwaza za uniwersalng i dajaca podstawy dla norm spolecznych®

Nm:my stvylerdzajq, co by¢ powinno. Powinno$é polega na tym Ze‘ jednostka
poddaje swoja wole innej jednostce. U prawodawcy istnieje pev’vien akt woli
dotyczacy pqstqpowania innych, ktéry to akt prawodawca wyraza na zewn ‘crz1
a poprzez to inni rozumiejg jakiego postgpowania wymaga od nich prawodaa\lvc ’
1 gdy znajda si¢ w pewnej okreslonej sytuacji zachowuja si¢ wedlug jego wol'a
Istotnym znaczeniem powinnosci norm jest to, ze moga one stanowijé %not wl.
naszego postepowania i moga nimi kierowaé¢'®, By norma stata si¢ mot \zerz
naszego 1?0§tqpowania nalezy przezy¢ jej wartosé. ’

K. Soénicki zajal si¢ szczegolnie normami regulujacymi postepowanie uczni
w ;zkole., Profesor zauwaza, ze normy reguluja zachowanie porzadku w szkole .
taki sposol?, by mozliwa stata si¢ nauka i wychowanie. Obejmujg takze dziedzirrv
wychowame'l dla moralnosci spolecznej. Prof. Soénicki uwaza, 7e najwazniejsze de
ks.zta}towama sumienia ucznia nie jest poznanie samej tresci ’normy i poddinie sia

jej ze .V'vzglqdu na sankcje, ale przezycie jej wartoéci. Autor sugeruje, iz mozna t62
uezynic w dwojaki sposéb: uczen przez poznanie normy zaczyna kie’rowaé sig ni0
W SW(?IIITI post(?powaniu, a w rezultacie przyzwyczaja sie do niej, ceni ja i uznaje ':‘
Wartosc. Drugi sposéb polega na tym, Ze warto$¢ staje sie warl,mkiem post imfaj
nia. Wychowanie moralne przez pierwszy sposéb zmusza do nowego twf)rr)zenie;

:; Por. K. Sosnicki, Pedagogika..., s. 71.
- Por. K. Sosnicki, Istota i cele... , s. 129.
Por. K. Sosnicki, Teoria wychowania...

14
Por. K. Sosnicki, P . , i
. 7. i, Podstawy wychowania paristwowego, Lw6w-Warszawa 1933,
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praw zaopatrzonych w sankeje, poniewaz zycie szkoly przynosi coraz to nowe sy-
tuacje. Natomiast w drugim przypadku coraz bardziej pomniejsza si¢ rolg przepi-
sow a glowny nacisk kladzie sig na przezycie wartoéci normy. Nalezy uzdalnia¢
wychowanka do przezycia tych wartosci od ,,wewnatrz”. Wowczas stang si¢ one
dla niego kryterium dobra i zta".

Wopajajac wychowankowi pewne normy wychowawca odpowiedzialny jest
za 1o, by uczen tresci te przyjat i wiaczyt je w swoj sposOb odczuwania i poste-
powania. Szczegdlne znaczenie W procesie ksztalcenia charakteru maja normy
moralne, gdyz ich niespetnienie lub przekroczenie moze powodowa¢ duze
szkody publiczne lub prywatne“’. Prof. Soénicki uwaza, ze norma moralna bg-
daca miernikiem wlasnego postepowania tworzy sumienie czlowieka, ktory
powolujac sig na nig rozstrzyga konflikty moralne i przyznaje wyzszo$¢ warto-
$ciom ponadosobistym. Sprzyja to samokrytycyzmowi i samowychowaniu, a do
oceny samego siebie przyklada sig takq sama miare jak do oceny innych, zmie-
niajac swoje postgpowanie stosownie do wymagan normy. Dlatego tez, jak pi-
sze autor, wychowawca odpowiedzialnie dajac ,,dobra nauke” prowadzi do
rozwoju ,.dobrego charakteru™"’.

Inna wazng odmiang norm sa te, ktore nalezy wychowankom bardzo wyraz-
nie u§wiadamiaé poprzez ich omawianie. Naleza do nich: norma prawdziwosci,
norma dotrzymywania obietnic, norma zastanawiania sig, norma okre$lania
czynéw, norma unikania sposobnoéci, norma kontroli samego siebie'®. Prof. So-
$nicki piszac o normach widzi w nich wazny czynnik formujacy sumienie, po-
niewaz gdy wychowanek ma $wiadomos¢ niespetnienia pewnej normy moze
staé sie to dla niego zrodlem przykrych przezy¢: pomniejszenia wlasnej warto-
$ci, wstydu, wspolczucia, wyrzutow sumienia itp.

Poniewaz zycie jednostki odbywa sig w grupie spotecznej wychowawca od-
powiedzialny jest za rozwijanie cnot indywidualnych i spofecznych swoich wy-
chowankow, takich jak: umiar, odwaga czynow, prawdziwosé¢. Trzy wymienio-
ne cnoty sa nie tylko cnotami jednostki, ale takze cnotami spotecznymi, tzn.
stosowanymi nie tylko w stosunku do samego siebie, ale takze do innych. Moz-
liwe jest to dzigki czwartej cnocie: sprawiedliwosci, powstalej poprzez stoso-
wanie poprzednich do innych ludzi, a przede wszystkim dobroci, ktéra jest
ostatecznym celem wychowaniazo.

15 por. K. Soénicki, Poradnik..., s. 171.

16 por. K. Sosnicki, Teoria srodkow....,s. T1.

17 Por. K.Soénicki, Poradnik..., 154.

18 por, K. Soénicki, Teoria srodkéw..., s. 77-80.
9 Por. Tamze, 79.

2 por. K. Soénicki, Pedagogika..., s. 62-66.
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s ggzzr;:sw;imu, k:ore.prof. Sosnicki wyglosit z okazji swoich 90-tych uro
, oczystosci na Uniwersytecie Mikotaja K i -
wyrazit poglad, ze pedagog j edzialay o,
, Jest bardzo odpowiedzialn [
o : ! Jes y za wyksztalcenie umy-
ksz\tzs:{:, nie zas tylk'o za pamigciowe utrwalanie tresci. Dlatego, ze majac to wy—
ke cex:ile, cgigwwk potrafi szuka¢ w treSciach, rozumieé je, zy¢ z nimi uZ;',é
w odpowiednich sytuacjach. Jezeli czlowiek ie 3 :
. ' ‘ - Jezell cziowiek postepuje Zle, to robi to ni
wsat;eg:)k;i tak chciat, ale dlatego, ze nie rozumie iz to jest Zle. Nie po'mz}z
Wiqgsm.lc, .dodatkowych elementéw, ktore z tym zlem sie wigza Pov\{'iniejan
1eC Jasne pojegcie tego, co jest zle, a co d jeci '
: . ' , , obre. Z pojeciem zas j
) : o] $ tym je
pr:\?:iz?:v eJasneb p(lique czynow 1 zasad, ktore czlowiek poznaje uzr}llajeJ zsa:
W obiektywnym znaczeniu zgodnosci z Inosci fesc
udowodni¢ wielkie znaczenie la dla apolocatuny Chede
. zawodu nauczyciela dl t ] j
wielkiej odpowiedzialnosci i " powohge sie na
wie za wychowanie czlowieka tuje si
$wiadczenia francuskiego biolo i j v eotomiche
ga Laborita. Badajac méz towi
ten doszedt do odkrycia, ze w komé 5 S i o oy
' , omoérkach mézgu ludzkiego jduja sie ci
majace sktadnik odpowiadajac ieé K mobadaons o e
y za pamigé. Ten sktadnik pobud
wo prowadzi do przypomnienia dawniej ) v oo o
/ i pomn wnie] poznanych tre$ci i odkrycia co i
S;?chr;i wzrclilo,s’}e, cl;) Jest idealem. Nauczyciel jest tym ktory r;ya rozwijrl?(‘f
1u rados¢, pobudzi¢ go do odkrywani ici zycia jaki i
AN rywania wartosci zycia jakie czlowiek mo-
Od;zkxml wartoscilaml zyc’@ sq zasady wpajane przez pedagoga. One staja sie
jpe g(; awa‘twprz.ema wartosciowego charakteru czlowieka majacego wplyw na
przezycia 1 postgpowanie. Zasad j
; . y odgrywaja role motywu w st
postgpowania czlowieka. Charakter ! ot st
: ' . ystyczng cecha zasad jest: ogdlnosé
nomicznos¢, wartosé, powinnoéé, s $¢ 6lnos 2 obejmae wicle
03¢, , , spotecznos¢. Ogolnosé, gdyz obejimuie wi
wypadkoéw naszych decyzji i dzialan iadaj deeyeih. Atomomicr
P odpowiadajacych decyzji. A i
nos¢ — zasada ta jest wyrazem nasz ieni oo must ostes
€g0 postanowienia, dlatego musi ¢
uznana za ,,nasza wlasng”. Wartosé — musi iadac dla y o dorieno
! . — musi posiada¢ dla nas wartoéé i
" ' 05¢, dopiero
rvlvo c;);) sfei}m I‘(')!Q moty\()ivu W postepowaniu. Powinno$¢ — okresla co byé porivin
. Znosc¢ — zasada ta jest gwarantem nasze i i
nia, dlatego ma ona znaczenie - od R erloty mas otapoa:
nia, spoleczne, gdyz od niej zalez
innych. Jezeli kto§ liczy sie z j ebic 28 N
przyjgta przez siebie zasada w im zyciu i
stgpowaniu, jezeli opiera o ni j ycia | dzialanic, proskercaten shg]
, a Swoje przezycia i i 0]
charakter w charakter wartosciowy?®. prees crintanie, prackszislon swd

21 T
ecia ior. Przzrr?owwnu'a prof. dr.. Kazimierza So$nickiego na uroczystosci z okazji 90-
colai JC§0 uro _211;1 \()iv dniu 30 maja 1973 r. na UMK w Toruniu, ,,Acta Universilatgs Ni
pernici, Pedagogika I'V. Nauki Humanistyczno-S -

% Por. K. Sosnicki, Istota i cele..., 143-154. v poteczne” (1974) 2. 65, 14-16.
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W procesie ksztatcenia charakteru najwicksza warto§¢ ma ocenianie jednost-
ki dokonywane przez samego siebie W oparciu o podstawy przekazane przez
pedagogow i srodowiska rodzinne oraz rowiesnicze. Jezeli oceniajacy uznaje
kryteria i normy, to ocena jego staje sig prawdziwa. Ma on bowiem bezposredni
wglad w motywy swoich czynow, staje sig sprawiedliwym sgdzig samego sie-
bie, bioracym odpowiedzialno$¢ za swoje czyny™.

4. Etos jako czynnik ksztaltujacy sumienie

K. Soénicki powohyjac sig na réznych pedagogow, wymienia szereg czynni-
kow, czyli tzw. §rodkow wychowania ksztattujacych sumienie. Najwazniejszym
czynnikiem ksztattujacym sumienie jest etos. Profesor etosem nazywa zbior
zdan, ktorymi kieruje sig¢ cztowiek w obcowaniu z drugim czlowiekiem podczas
powstania, w czasie trwania i W rozwiazywaniu kolizji. K. Soénicki uwaza, z¢
wartosé czlowicka w stosunku do zbiorowosci zalezy od tre$ci zasad, ktorymi
sie kieruje. Mowiac o etosie w tym znaczeniu nadaje mu sig przede wszystkim
wlasciwosci negatywne, gdyz etos moze sig jawi¢ jako system zakazow i naka-
z6w wskazujacych jak unikna¢ kolizji, jaki nadaé im przebieg lub jak je zakon-
czyé skoro sig zjawily. Gdyby jednak wychowanie miato si¢ opieraé na etosie
negatywnym nie byloby petnym wychowaniem. Wychowanie winno zmierza¢
do tworzenia takich wlasciwosci w charakterze czlowieka, ktore czynilyby go
zdolnym do pomocy i pozytywnego wspélzycia z innymi ludZmi. Profesor
udowadnia, ze etos sktada sig takze z czgsci pozytywnej, gdyz zarowno zakazy
jak i nakazy zmierzaja do wzmocnienia stosunkéw ludzkich. Przyktadem tego
jest prawo dekalogu, w ktérym zar6wno ,nie zabijaj” jak i ,kochaj blizniego”

zmierzaja do wytworzenia zwiazkow migdzy fudzmi® .
Prof. Sosnicki przyjmuje i odréznia trzy giowne rodzaje etosow: etos moral-
ny,vgdérego rozszerzeniem jest etos religijny, etos grupowy oraz etos panstwo-
Etos moralny bazuje na tym, ze cztowiek w drugim widzi swoj obraz, rozu-
mie go jako istotg podobna sobie. Dzieki projekcji mozliwe sg do ustalenia za-
sady postgpowania w przypadku wystapienia spigé. Podstawa dla etosu moral-
nego naszej kultury jest zasada milosci blizniego. Etos moralny nie moze istnie¢
tam, gdzie nie ma wyodrebnienia jednostki od grupy, bowiem reguluje on
przede wszystkim stosunek jednostki do jednostki. Aby uswiadomié¢ sobie, ze
w grupie kazdy czlowiek posiada swoja indywidualno$¢, potrzebne sa kolizje
zjawiajace si¢ we wspolzyciu z innymi ludzmi. Profesor uwaza sitg kolizji za

WYy

2 por. K. Soénicki, Teoria srodkéw..., s. 166n.
2% por. K. Soénicki, Podstawy wychowania..., s. 60-65.
2 por. Tamze, s. 94.
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;Zziqsz‘smzlkle'znac;enie, bowiem znacznie szybciej zauwazamy réznice dzie
z drugim cztowiekiem niz to co jest wspd i
lace : : polnego. Aby doszto do zauwa-
z:l(;jv i;\;szic:,llr}[oty,bpgtrzebna Jest rozwijajaca sig kultura umystowa Idealr?e
stwo buduje si¢ w psychice w coraz cz j i .
t efisty ystszej formie, a w $lad za
k}illeljl rnoazt:lvrljla svva et(?s moralny, oparty o coraz wyzsze pojmowanie ogélnoludzz
. miarg rozwoju etos moralny przeksztat i icj
w etos ogolnoludzki. W rozwoju i o ineatu o)
: ‘ . Ju i drodze prowadzacej do ideat
waznym jest fakt, ze jednostka dostrzega rozni i ! dealne
' , ga roznicg migdzy tym, co ideal
co rzeczywiste. Ideal moralny jest j jeci o ol
00 rzecay s Y Jest etosem bazujacym na pojeciu czystego czto-
Stavlj{aS;);nlgkltt\ﬁ/(ierdzi, Zde idealny etos moralny prowadzi do tego, ze czlowiek
nie tylko ponad soba i calg ludzkosci isuje n
. P a, ale przypisuje mu byt
cendentny, utozsamiajac go z nad i : oralns
dentny, przyrodzona silq metafizyczng. 1d
staje sig idealem religijnym, a B6 jWy?z oot o
aje | m , g najwyzszym prawem i moralno$cia. Poia-
:Zlga TIQ et(;s rehgl?ny bedacy rozszerzeniem etosu moralnego. Gdy etos rarcl.or;ljrfly
uluje stosunek jednostki do czasu, etos religij ey
. , giny oprécz tych zasad i
zasady regulujace stosunek mi j cganym
‘ ’ gdzy jednostkg a samym etose
Jako byt i sita metafizyczna. Czlowiek C i e o el
: i sita . ma by¢ mu wiernym i przez t iza¢
si¢ do najwyzszego etosu moralnego doskonalac sie?’. Y prect fo preyblizac
) ,I:/I'ajgg na ’uv.vad‘ze spoleczenstwo pluralistyczne, w miejsce moralnodci reli-
rgn Jiejesjc,e A lfoslmtckl wprowadza moralno$é $wiecky i $wiecki etos moralny, a w
solutu ,,prawo naturalne” uwazane za ni i naiwyzsze
bro e, Lo lenaruszalne i najwyzsze do-
. ¢ z naturg ludzka, prawo to opiera si i j
: - nat ‘ € Na rozumie majgc
rzrallopr);)lcrl;tawqtobjawl}f ludzkiej istoty czlowieka. Zatem etos $wiecki rézni siQch)ld
go etosu religijnego, ktérego podstawa j jawienie i
« 0 etosu , a Jest objawienie i ,,prawo boskie”
wieczne 1 niezmienne. Bog tworzy prawo z i et
i godne z natura cziowieka i dI
wieka, chcac uregulowaé stosunki mi Zmi e mon
, migdzy ludzmi, znajac dosk
ludzka. Etos religijny j ’ .
. jny jest rozszerzonym naturalnym et 7
Bog reguluje stosunek mi ieki im & o Ty oot Sv2
gdzy cztowiekiem a Nim sam i
unek - : ym. Trzy pierwsze zasa-
‘c)iv); l?ekalogu obep.num stosupek Jednostki do etosu, dopiero nastepne reguluja
ma}iiexr;:als(iosunkl migdzy jednostkami. Etos moralny posiada sankcje, ktére
er przymusu wewngtrznego. Sankcjami tymi ni
akter W °80. ymil 8§ wWyrzuty sumienia.
r(l}iieqs sumienia jest czynnikiem ponadjednostkowym lub nadprzyrodzyonym iist-
" bje W sprawcy cZynu w quséb niezalezny. Etos moralny opiera swoje sankcje
yt metafizyczny, ktory obiecuje szezgécie lub meki natury duchowe;j*® :

: Por. Tamze, s. 99—-102.
28 Por. Tamze, s. 100n.
Por. Tamze, s. 102.
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Ludzie wspotzyjac ze soba tworza mniejsze lub wieksze grupy. Istotna cecha
grupy jest taczno$¢ wewnetrzna, ktora zachodzi pomiedzy poszczegodlnymi
cztonkami. Czlonkowie tej samej grupy maja podobne przezycia psychiczne
ujawniajace si¢ w przezywaniu wspolnych wartosci, a uznajac je daza do reali-
zowania ich w zyciu. Dzigki wspélnie przezywanym warto$ciom migdzy oso-
bami wytwarzaja si¢ pewne stosunki majace wplyw na ksztaltowanie charakteru
grupy. Stosunki te sa zarowno natury pozytywnej, jak i negatywnej. Poniewaz
w grupach moga pojawic si¢ kolizje, konieczne sa zasady regulujace wzajemne
stosunki. Zasady te Profesor nazywa etosem grupowym. Podstawa etosu gru-
powego jest psychiczna struktura czlonkéw danej grupy i uznane przez nich
wartoéci. Podobnie jak przy etosie moralnym funkcjonuje pojecie idealnego
czystego czlowieczenstwa, tak przy etosie grupowym zjawia sig pojgcie ideal-
nego cztowieka grupowego. Gdy pojawiaja sig kolizje, sa one rozstrzygane
w oparciu o pojecie idealnego cztonka narodu, religii czy zawodu. Pomiedzy
etosem grupowym a psychiczna struktura czlowieka zachodza wzajemne rela-
cje. Wspolzycie w grupie, jej przyktad i sugestie prowadza do przezycia przez
jednostke wartosci reprezentowanych przez etos grupowy. Etos grupowy wy-
chowuje i urabia a jego wplyw moze by¢ tak silny, ze jednostka traci SwWoja in-
dywidualno§¢. Zachodzi tu niebezpieczenstwo pominigcia etosu moralnego
przez etos grupowy i jednostka moze staé sie fanatykiem, nie uznajacym nicze-
go innego, jak tylko warto$ci reprezentowane przez dang grupeg. By temu zapo-
biec K. Sosnicki zwraca uwage na tworczosc myslenia®. Sankcje etosu grupo-
wego moga mie¢ charakter zewngtrzny, np. kara pienigzna, usunigcie przywi-

leju. Sankcje moga mieé charakter wewnetrzny w postaci wstydu przed opinia
publiczng. Gdy sankcje czysto zewngtrzne lub opinia publiczna sa zbyt stabe,
etos grupowy liczy na sumienie cztowieka™.

Etos panstwowy posiada nastgpujace cechy: dazenie do trwato$ci, wylacz-
nosé i suwerenno$é. Wiasciwoscé etosu panstwowego polegajaca na dazeniu do
trwalo$ci faczy go z etosem moralnym z tg roznica, iz trwato§é etosu moralnego
zwiazana jest z jego wewngtrzng istota, natomiast trwalo$¢ etosu panstwowego
jest wzgledem niej zewngtrzna. Etos moralny pragnie oprze¢ trwato$¢ na natu-
rze czlowieka, natomiast trwato$¢ etosu panstwowego lezy w woli panstwa do
zachowania sie w pewnej ustalonej formie. Wytaczno$¢ etosu panstwowego
polega na tym, ze pragnie on opanowaé calo$¢ wspoizycia obywateli i podpo-
rzadkowaé sobie inne etosy. Poprzez tg wlasciwo$é panstwo staje sig najbar-
dziej intensywnym czynnikiem wychowawczym w stosunku do obywateli, od-
dzialywujac na ich sposob myslenia i dziatania. Poprzez swoj etos pafstwo staje

2 por. K. Soénicki, Wychowanie intelektualne, Warszawa 1936, s. 15-19.
30 por. K. Soénicki, Podstawy wychowania..., s. 112-124.
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si¢ wychowawca wszystkich ludzi. Wlasciwosé etosu odnoszaca sie do suwe-
rennosci Zada, by Zrédtem wszelkiego prawa bylo tylko to, co okresla system
prawodawczy w panstwie i aby zasady etosu w swojej tresci nie zawieraly ni-
czego co bytoby wzgledem nich obce i zewnetrzne. Suwerenno$é etosu dopusz-
cza wzorowanie sig na innych etosach z tym, ze obce zasady nie moga by¢ na-
rzucane przez inny etos. Profesor So$nicki uwaza suwerennoéé za negatywna
cechg etosu ze wzgledu na wymég nie liczenia sie z innymi rodzajami etosu®'.
Etos pafistwowy dazy do wyraznego sformulowania swoich zasad jako $ci-
stych i doktadnie okreslonych. Wywodzi sie to stad, ze panstwo nie przyklada
uwagi do ,,panstwowej natury czlowieka”, do Jjego ,.sumienia panstwowego”,
lecz chodzi mu bardziej o postuszenstwo obywatela wzgledem swoich praw.
Moralnos¢ nie dazy do $cistego sformutowania norm, gdyz uzupetnienie znaj-
duje cztowiek w swoim ,,sumieniu moralnym”. Etos pafistwowy nie dba bezpo-
ér‘ednio 0 wewngtrzng naturg czlowieka. Pafistwo zwraca uwagg przede WSZyst-
klI}l na zewnetrzne zachowanie cztowieka, na zewnetrzne czyny, w mnigjszym
zas s?opniu na wewngtrzne usposobienie. Ocena moralna zwraca uwagg na po-
budki czynu, prawo uznaje przede wszystkim jego zewnetrzng tre$¢. Stad pafi-
stwo nie tworzy bezposrednio wewngtrznej struktury cztowieka, natomiast two-
1zy ja posrednio zadajac czynéw o okreslonej tresci. W ten sposob zaszczepia
swoj etos w strukture psychiczng czlowieka, wychowujac go. Jednostce grozi
niebezpieczenstwo jednostronnodci, tzn. sztywno$é i legalizm. Wytwarza sig
wowczas umiejetno$¢ dostosowania sig do litery prawa a nie do jego ducha, bie-
rze sig tre$¢ norm dostownie a nie wytwarza sie ,,sumienia pafistwowego” ani
,»usposobienia panstwowego” polegajacego na zdolnosci pelnego przezycia eto-
su. K. Sosénicki apeluje, by szkola nie rezygnowala z nauczania norm moralnych
1 opartego na nich poczucia obowiazku®. Chociaz pafstwo wystepuje jako po-
wszechny wychowawca wszystkich, to jego wychowanie moze by¢ powierz-
chowne i ogranicza¢ si¢ tylko do zewnetrznego postgpowania cziowieka nie
biorac pod uwage duchowych treci. Uzywajac stow a nawet wykonujac pewne
czyny, zachowaniem mozna stwarzaé pozory lojalnosci wobec panstwa. Jednak,
gdy etos nie stat sig¢ wewngtrzng wtasnoscia cztowieka, powoduje wowczas la-
twos¢ dostosowywania si¢ do nowego Iadu spotecznego, traktujac swoja ojczy-
zng obojetnie™.
Wiasciwoscia etosu panistwowego jest to, ze postuguje sie on sankcjami ze-
wnetrznymi poprzez stosowanie kar lub nagréd za zewnetrzne postgpowanie

3! Por, Tamze, s. 1750150177,

2 Por. K. Sosnicki, Kierunek pedagogiki polskiej a postulaty charakteru moralnego,
»Kultura i wychowanie” (1936) z. 4, s. 215.

3 por. K. Soénicki, Podstawy wychowania..., s. 178.
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cztowieka. Sankcje te w sposdb posredni wywieraja wplyw na sferg duchoqu
cztowieka chroniac jego sumienie, wolno$¢, nienaruszalnosc ciala czy zycie.
Wyrzuty sumienia oraz opinia publiczna w etosie panstwowym sg drugorzqéne:
Dlatego trudno wiazaé etos panstwowy z bytem metafizycznym. Jednak dzigki
wlasciwosci wyltacznoéci mozna laczy¢ etos panstwowy z etosem rpora]nym,
gdyz ta cecha wymaga catkowitego podporzadkowania sig jednqstkl aut(.)ryte—'
towi panstwa. Podobnie jak etos moralny i religijny zadal od )eanStkl czel
i wiernoéci, tak etos panstwowy wymaga wielkiego oddania probujac nawet
wyprzeé etos moralny, a poprzez sankcje karzace g}igwarantowaé sobie dosto-
jefstwo, powage i nienaruszalno$¢ wobec obywateli : o
Wymienione typy etosow sa od siebie zalezne poniewaz s‘potykajq'suz‘ czqstq
u tego samego czlowieka, wywierajac wplyw na jego zycie 1 stosunk{ z innymi
ludzmi. Zlozono$é zycia wewngtrznego i duchowego jednostki rodz.l potrzebg
wewnetrznej harmonii doprowadzajac do zgody rézne krzyzujace sig ze soba
etosy. Roznokierunkowo$¢ wspotczesnej kultury ijej zloiopoéé r'od.21 potrzebg
dazenia w wychowaniu cztowieka do wyrobienia zwartej 1 jednolitej psobowo—
éci, ktora w sposob pewny stosowataby wiasciwe zasady postqpqwama. Norrpa
prawna i norma moralna wymagajac takiego samego postgpowania kiad'q nacisk
na zupelnie inne rzeczy. Norma prawna pomija motywy postgpowania, nato-
miast norma moralna na nich bazuje. Dlatego etos moralny posiada najszerszy
zasieg i staje sig czynnikiem kontrolujacym inne rodzaje 'etoséw. Etos. pan-
stwowy chcac staé sig czynnikiem wychowawczym dla sw01gh obyvyat.eh musi
zostaé niejako wbudowany w psychiczna strukturg cziowie.:ka i stac sig istotnym
elementem zycia duchowego 31 dziatania cztowieka. Musi by¢ przezywany ro-
ZUMOWO, UCZUCiowo i czynnie™ . ' 5 .
Strona pafstwowa, moralna i grupowa stanowig nierozdzwlna" tre$¢ wyraza-
jaca sig w woli jednostki. Peine przezycie kazdego z etosow rozni sig Qd §1eble.
Podobne zasady pochodzace z roznych etosow, gdy znajda si¢ na terenie innego
etosu nabieraja innego wygladu. Sumienie obywatelskie moze by¢ zgodne w
treéci z sumieniem moralnym, a jednak nie przestaja by¢ one rozne, gdyz etosy,
ktére w potencjalnej formie w nich zyja posiadaja rozne wiasciwosci. Gdy wy-
chowanie pafistwowe pragnie rozwina¢ sumienie panstwowe, to ma ono inne
zadanie, anizeli wychowanie moralne czy spoteczne, mime iz w wielu punktach
dazenia wychowawcze moga by¢ podobne.

3 por. Tamze, s. 180-182.
35 por. Tamize, s. 193-196.
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POJECIE 1 KRYTERIA RACJONALNOSCI ROZUMOWANIA

Zagadnienie racjonalnosci czlowieka jest aktualne od czasow Arystotelesa
i zbudowania przez niego systemu logiki. W arystotelesowskim rozumieniu
czlowieka miesci sig teza: cztowiek jest racjonalny, bo rozumuje zgodnie z za-
sadami logiki. Jednakze rozwdj psychologii rozwiat wiarg w racjonalno$¢ czto-
wieka oparta o logike. Cztowiek bowiem w faktycznym procesie rozumowania
nie stosuje sig do zasad logiki. Wyniki badan psychologicznych sklonity wigc
psychologbw, a takze filozoféw do poszukiwania nowych kryteriéw racjonaino-
Sci czlowieka.

Aby jednak znalez¢ kryteria racjonalnoéci cztowieka trzeba najpierw uswia-
domi¢ sobie, czym jest racjonalno$é. Jest to bowiem pojecie, ktore nie jest jed-
noznaczne. Kontrowersje wokot niego istnieja od dawna. Problemem zwlaszcza
mocno dyskutowanym sa kryteria, wedtug ktérych mozna ocenia¢, kto jest
istota racjonalna, kiedy cziowiek postgpuje racjonalnie. Przy poszukiwaniu
kryteriow wchodzi zwlaszcza w gre pytanie o to, na ile logika, a na ile zasady
tworzone przez czlowieka w ramach tzw. modeli umystowych, czy tez osia-
gniecie zamierzonego celu przez czlowieka jest kryterium racjonalno$ci rozu-
mowania. Na te pytania postaram si¢ odpowiedzie¢ w niniejszym artykule na
podstawie wspolczesnych teorii i wynikow badan psychologicznych.

Zwlaszcza bowiem ostatnie trzydziesci lat (1970-2000) mozna zaliczy¢ do
lat bardzo intensywnych badan psychologicznych nad procesem rozumowania.
Wystarczy tu wspomnieé¢ psychologdw ciagle pracujacych nad zagadnieniem
rozumowania, takich jak: Wason, Johnson-Laird, Evans, czy tez O’Brain, Byr-
ne, Rips, Over, Manktelow i inni, ktorzy w sposob bardzo intensywny zajmujg
si¢ opisywana tematyka w ramach nauk kognitywnych. Psychologia rozumo-
wan doczekala si¢ juz nawet swoich zestawien dotyczacych wielu przeprowa-
dzonych badan i ich wynikéw'. Zwlaszcza plodna w zakresie badan nad proce-
sem rozumowania okazata sig angielska szkota badan, ktéra swe poczatki miata

! Por. 1.St.B.T. Evans, S.E. Newstead, R.M.J. Byrne, Human Reasoning: The Psy-
chology of Deduction, Hove 1993; L.J. Rips, The Psychology of Proof: Deductive Re-
asoning in Human Thinking, London 1994; A. Garnham, J. Oakhill, Thinking and Re-
asoning, Oxford-Malden 1994; K 1. Manktelow, Reasoning and Thinking, Hove 1999.
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;v l\);;l:lg:;gh éegneg'o.ze wspoiczesnych prekursoréw psychologii rozumowan
. sona”. rugiej strony wyksztalcita si¢ duza grupa amerykanskich psy-
chologdw poznawczych zajmujacych sie tym zagadnieniem. Y
; Do'tego wachlarza badaf nad rozumowaniem dotaczy¢ tez nalezy nauki pe-
d ;}goovgilcine, w ramach ktorych wy§tquje ‘potrzeba uczenia wspolczesnego
Cka poprawnego, co czesto jest kojarzone z krytycznym, mysélenia
Szkp%a. krytycznego myslenia, wraz z rozwojem badah nad rozdmogva iem
znaj’dujf:z 3sne; takze w czotéwce badan nad perspektywami cztowieka w rorcner'n
r‘nysl.ema - W tym polu badan i praktycznych umiejetnosci wystepuje d(l;)s éiiSle
za Wlara'\iv zdolnodci umystowe czlowieka, a co za tym idzie wiara w | Yo
cjonalnos¢, co nie jest jednak réwnoznaczne z logicznoscia. e

1. Logika i psychologia a opis procesu rozamowania

Trudnos$¢ opisywanego przeze mnie zagadnienia Zwigzana jest z faktem, 2
proces rozumowania jest badany z jednej strony przez logikéw, a z dru, i
przez psycholog(’)w. Natomiast jedni i drudzy stosuja odmienne m,etod baczig -
B.achlama psychologéw i logikow nie spotykaja si¢ w tym samym punkZie }? o
ciaz dotycza} t.ego samego zagadnienia. Logikow mniej bowiem interesu'e, ; 10-
w1e.k, bardziej natqrr}iast formalne zasady rozumowania. Stad tez logich kf(’)zro_
le(léll_]qc' zasqdy logiki formalnej podaja bardzo jasne zasady Wyciqgania,l wni?-l
1sO oivcvz; znajac sghematy logiczne mogg rzetelnie powiedzieé, co jest poprawne
1 g °znie, a o nie. N_at.or.nlas.t psych(?logowie starajg si¢ poznac, jak faktycznie
udzie rozumujg, mnic; ich interesuja same formalne zasady (chyba Ze jako
kryt§r1um zewngtrzne dla opisu wynikéw badan), a bardziej zasady fakt cJ
czyli gasady i 'tendencje rzeczywiscie wystgpujace w procesie rozumogvazr?e’
Tak wigg, ghoc:az psychologowie i logicy zajmuja sie tym samym procesemmta .
jedm‘— logicy — stalfajq sig pozna¢ proces rozumowania poza czfowiekiem (fior(—)
malme', normatywnie), drudzy ~ psychologowie — w cztowieku, w konk
procesie myslenia. , e
; ,Od dayna wielu Psychologom t'owarzyszy przekonanie, oparte o wyniki ba-
an emplry‘cznycl?, ze czlowiek nie rozumuje wedhig zasad logiki formalne;j
Czlowiek nie zna i nie stosuje sig do regut logiki. Badan, ktorych wyniki dowe(:-‘

dzily tej tezy bylo S
od dawna® y byto przeprowadzonych bardzo wiele i byly one przeprowadzane

2
Por. S.E. Newstead, J.St.B.T. Evans (r 3
. - , .St.B.T. ed.), Perspectives on Thinki
mnjg.P Essays in Honour of Peter Wason, Hove—Hillsdale 1995, rking and Reaso-
) Pg;. I: Télgska (red.), Critical Reasoning in Contemporary Culture, Albany 1992,
Por. p- R.S. Woodwor.“[h, S.B. Sells, An atmosphere effect in Jormal syllogistic re-
asoning, ,,Journal of Experimental Psychology”, 1935, 18, s. 451-460: L.J Chapman
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Niektore z badan dowodzily, ze ludzie kieruja sig pozalogicznymi tendencjami
podczas wyciagania wnioskow, np. atmosfera wywotana przez przestanki sylogi-
zmu kategorycznego (zwlaszcza poprzez stowa wszystkie, niekiore), czy tez efek-
tem figury schematu rozumowania, czy tez stosuja nieuprawomocniona konwersjg.
Duzj role w procesie rozumowania odgrywaja takze inne, catkowicie pozalogiczne
czynniki, jak np. wlasne przekonania, zwlaszcza wtedy, gdy dotycza one akcepto-
wanego wniosku. Na proces rozumowania wptywaja takze przezywane aktualnie
emocje, cZy tez sytuacja psycho-spo}eczna5. Powstawalo wigc coraz bardziej aktu-
alne pytanie, czy ludzie s racjonalni podczas procesu rozumowania.

W odmiennych podejéciach w badaniach nad rozumowaniem pomigdzy logi-
ka a psychologia wida¢ takze odmienne implikacje dla oceny racjonalnosci
cztowieka. Gdyby postawi¢ tak surowe (formalne) wymagania dla racjonalno-
§ci, jakie podaje logika w opisywanych przez siebie formutach, to ocena bylaby
bardzo niekorzystna dla czlowicka. Psychologia poszukujac wiec innych, fak-
tycznych zasad rozumowania jest bardziej ,,wyrozumiata” dla racjonalno$ci
cztowieka. Na racjonalno$é patrzy w sposob bardziej wielowymiarowy.

2. Psychologia a ocena racjonalno$ci rozumowania

Na podejmowang przeze mnie problematyke naklada si¢ ocena mySlenia
czlowicka. Wtedy bowiem, gdy cheg podjaé sig proby opisania racjonalnosci
rozumowania religijnego i to z pozycji psychologa podejmujg sig pracy ocenia-
jacej. Wielu psychologow poznawczych konczy swoje badania na opisie wyni-
kéw, a czasami na zbudowaniu modelu, ktéry uwzglednia wyniki badan. Taki
jest bowiem cel naukowej psychologii. Psychologia, jako nauka w duzej mierze
empiryczna, ma za swoj cel opis zachowan czlowieka, tworzenie modeli de-
skryptywnych, jednakze bez ewaluacji odkrytych zachowan cztowieka. Niekto-
rzy nawet twierdza, ze psycholog nie ma prawa oceny Procesu rozumowan, bo

J.P. Chapman, Atmosphere effect reexamined, ,Journal of Experimental Psychology”,
1959, 58, s. 220-226; 1. Begg, J.P. Denny, Empirical reconciliation of atmosphere and
convertion interpetations of syllogistic reasoning errors, ,Journal of Experimental Psy-
chology”, 1969, 81, s. 351-354; J.E. Taplin, Reasoning with conditional sentences, ,Jour-
nal of Verbal Learning and Verbal Behavior”, 1971, 10, s. 219-225; J.StB.T. Evans, In-
terpretation and ,,matching bias” in a reasoning task, ,,Quartely Journal of Experimental
Psychology”, 1972, 24, s. 193-199; P.N. Johnson-Laird, Mental Models: Towards a co-
gnitive science of language, inference and consciousness, Cambridge 1983, s. 72-76

S Por. Z.. Kroplewski, Psychologiczne zasady rozumowania dedukcyjnego, ,,JRoczniki Fi-
lozoficzne KUL”, 1987-1988, 4, s. 5-26, tenze, Przekonania jako wyznaczniki kierunku
procesu rozumowania. Psychologiczne badania empiryczne, Lublin 1990, KUL (niepubli-

kowana praca doktorska); J. Baron, Thinking and deciding, Cambridge 1988, s. 139-141
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jest to cel np. filozofii, czy nauk o moralnoéci. Psycholog przy takim podejsci
przy tak ’w.yznaczonych granicach swoich badan nie moze nic powiedpzieéjzcm,
C.].Ol’lall’lOSCl czlowieka. Moze jedynie stwierdzié, jak proces rozumowania rra_
blgga na podstawie uzyskanych wynikéw badaf®. Natomiast nie moze stgv'ze-
dzi¢, czy ten proces byl racjonalny, czy nie. .
Jedngkze W ostatnim czasie wielu psychologdéw badajacych procesy rozu-
mowania przekroczyto prég dotychczas niedostgpny, zwlaszcza dla psycholo-
gow poznawczych, prég oceny racjonalnosci cztowicka w zwiazku z yrzebie:
glem procesu ?ozumowania. Powstato co najmniej kilka duzych opracofa)var'l d i
tyczqcych. racjonalnosci rozumowania z perspektywy psychologicznej’ Pso-
cholggoww zde(.:ydowali si¢ wigc na wejcie na pole dotychczas dla I{i;:h zi:
mkniete. Zadanle., ktorego sig podjeli jest oczywiicie trudne, zwlaszcza ze
wzglgdu na mozliwo$¢ interpretacji procesu rozumowania na ;)odstawie wia-
snych przekopar’l na temat tego, czym jest racjonalno$é cztowieka i kiedy czi
w1ek’postQp}1Je racjonalnie®. Mimo tych jednak trudnosci, wejécie na po?]e t é)};
badan wyFlaje si¢ by¢ konsekwencja dotychczasowych badan nad procesemyro-
zumowania. Psychologowie znajac dzisiaj dosyé dobrze faktyczny przebie
procesu,rozumowania czlowieka zdecydowali sie na probg oceny czy mechan'g
zmy, kto‘re pognali swiadczg o racjonalnosci cziowieka, czy tez ni,e }
Rozyvlqzanle tego problemu dotyczy zwlaszcza dylematu, na iie logika for-
malna jest kryt.erium oceny racjonalnosci czlowieka, na ile l’ogicznoéé jest tym
samym, co ¥ac~|onalnoéé. Dzisiaj, po wyzwoleniu si¢ z wplywu szkoly iaye-
t(?WSkle_] na interpretacje my$lenia cztowieka, psychologowie szukajg rOZ\I;i ia-
nia dylematu: racjonalno$é — popetniane formalne bledy w procesie rozumoevlva-
nia, czy te? v&; rozroznieniu racjonalno$ci normatywnej od dostosowawczei
(ar:g. adaptlyg) > czy racjonalnosci normatywnej od osobiste] danego cz}owiej-
ka™. W duz‘ej mierze okreSlenie pojecia racjonalnoéé decyduje o przyznani
czlowiekowi miana istoty racjonalne;. prvsam

6
Por. L.J. Cohen, Can human irrationali i
; R ty be experimentally d
Bel;avmral and Brain Sciences”, 1981, 4, s. 317—370.p mentally demonstrated?, The
v kIt’olr. J.StB.T. Evans, D.E. Over, Rationality and Reasoning, Hove 1996; K.I.
tivz;r; E(:Z,O Dﬁ. O\;tr lgreldg;,3 Rationality. Psychological and philosophical perspec-
s n-New Yor] ; M. Oaksford, N. Chater, Rationality i ]
‘ . ford, N. , ty in an Uncert
Wo};’ld, que 1998; K.E. Stanovich, Who is rational? Studies of Individual Dtﬁ‘erenZ:sl
in Reasoning, Mahwah-London 1999, S. Sutherland, Irrationality. Why we don’t think
strcézgth!, New Brunswik 1994, "
. Por. M. Oaksford, N. Chater, Rationality..., dz. cyt., s. 173-174.
, Por. J.R'.'Andersoy, The adaptive character of thought, Hillsdale 1990, tenze, Is
urﬁfm cognition adaptive, ,,Behavioral and Brain Sciences”, 1991, 14, s. 471,—51 17 ’
Por. J.St.B.T. Evans, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt. , '
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3. Kontrowersje wokol pojecia racjpnalnosci

Od czasdéw Arystotelesa ludzie, a zwlaszcza filozofowie zaczgli zadawac so-
bie pytanie o racjonalnos¢ czlowieka. Pytanie to z cala jasnoscia stanelo
w zwiazku z zasadami rozumowania (sylogizmami) stworzonymi przez Ary-
stotelesa. Cztowiek wedlug Arystotelesa jest w stanie wyciaga¢ wnioski zgod-
nie z zasadami sylogizmoéw, ktorych reguly zostaly przez niego opracowane.
Pierwsze wiec odpowiedzi na pytanie o racjonalnosc czlowieka byly pozytyw-
ne. Starozytni Grecy nazwali cztowieka istota rozumna, co byto réwnoznaczne
z tym, ze czlowiek jest istota racjonalna. Definicja czfowieka byta bardzo pro-
sta: cztowiek jest racjonalnym zwierzgciem. Oznaczalo to, ze czlowiek ma
zdolnosci do rozumowania. Racjonalnos¢, a wige umiejetno$¢ rozumowania,
byta wedlug starozytnych Grekow ta cecha, ktora $wiadczyla o wyjatkowosci
cztowieka wérdd $wiata innych istot zywych. Mozna wige powiedzie¢, z pew-
nym uogolnieniem, ze wediug starozytnych Grekow racjonalnos¢ to inaczej
umiejetnose rozumowania'!, Cztowiek taka umiejgtno$¢ posiada, a jezeli nie, to
mozna go jej nauczy¢. Czlowiek ze swej natury jest wigc istota racjonalna.

Jednakze pozniejsze czasy, a szczegolnie wspolczesny wszechstronny rozwoj
badah nad procesem rozumowania sprawil, ze pytanie o racjonalnos¢, o jej
okreslenie i kryteria nabralo nowego charakteru. Prosta wiara Grekow w racjo-
nalnoéé cztowieka i jego zdolnosci do rozumowania zostala zachwiana poprzez
wiele dowodéw empirycznych. Zwlaszcza wyniki badan, ktore dowiodly, ze
cztowiek popehia bledy w trakcie procesu rozumowania, czy podejmowania
decyzji wptynely na potrzebg zastanowienia si¢ nad nowymi koncepcjami ra-
cjonalnoécilz. Zwlaszcza, ze takZze wiara w mozliwo$¢ nauczenia cztowieka
bezblednego rozumowania okazala si¢ na wyrost.

Ostatnie lata sa bardzo ptodne w proby poszukiwan odpowiedzi na pytanie,
czym wiaéciwie jest racjonalnosc. Wsrod filozofow i psychologdw nastapito
wyrazne zauwazenie potrzeby nowych rozwiazan, nowych podej$¢ do racjonal-
nosci cztowieka.

Od strony najwigkszych kierunkow psychologicznych mozna réznie spojrzec
na zagadnienie racjonalno$ci. Z psychoanalitycznego punktu widzenia na racjo-
nalno$¢ mozna patrze¢ z perspektywy uéwiadamiania sobie motywow wiasnych
dziatan przez czlowieka, $wiadomoscei akceptowanych wnioskow, decyzji, za-
chowan. Racjonalnymi bylyby wiec te zachowania czlowieka, ktore sa przez

11 por. R. Nozick, The Nature of Rationality, Princeton 1993, s. XI-X1I; N.E. Wetherick,
Human Rationality, [w:] K.I. Manktelow, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt, s. 83-109.

12 por. J.St.B.T. Evans, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt; K.I. Manktelow, D.E. Over,
Introduction: the study of rationality, [w:] K.I. Manktelow, D.E. Over (red), Rationali-

ty..., dz. cyt.
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niego u$wiadamiane, czlowiek jest racjonalny wtedy, gdy zna motywy swoich
dziafan, nie stosuje pod$wiadomych mechanizméw. Jednakze psychoanaliza nie
daje zbyt optymistycznego spojrzenia na racjonalnoéé cztowieka. W psycho-
analitycznej wizji bowiem czlowiek jest uwiklany w wiele sprzecznosci, pod-
swiadomych popedow, ktore kieruja jego zachowaniami. To nie racjonalny
czlowiek jest panem swych dziatan, lecz popedy i nicuswiadamiane sity bardzo
czgsto nim kieruja.

O wiele pozytywniej wychodzi czlowick jako racjonalna istota w ramach
humanistycznego nurtu psychologii. Psychologom humanistycznym towarzyszy
wiara w to, Ze czlowiek jest w stanie by¢ panem swoich zachowan, czlowiek
Jest w stanie sam $wiadomie wybraé, co jest dobre, a co jest zle, jest w stanie
w sposob Swiadomy decydowaé o swoich dziataniach. Cztowiek jest istota in-
tencjonalna, a wige $wiadomie wybierajaca. Czlowiek jest w stanie zdobywaé
coraz wigksze poziomy racjonalnosci, gdy prowadzi spoiste zycie, podporzad-
kowane wybranym celom i zasadom. Cztowiek jest bowiem zdolny do zorgani-
zowania swojego Zycia i swoich wyboréw wobec jednolitego, wybranego przez
siebie celu. Jest w stanie $wiadomie wybieraé zgodnie ze swoja linig zyciowa,
w zgodzie ze swoimi akceptowanymi wartosciami. Jednakze, tak jak w psycho-
analizie, zwlaszcza klasycznej, mozna méwic o swoistego rodzaju wierze w nie-
racjonalnos$¢ cztowieka, tak psychologii humanistycznej towarzyszy swoistego
rodzaju wiara w racjonalno$¢ czlowieka nie zawsze poparta empirycznymi wy-
nikami.

Psychologia wspoélczesna stala sie bardziej dyscypling eksperymentalna, buduje
si¢ wige precyzyjne, czgsto oparte na statystyce i matematyce modele zachowan
czlowieka. Pierwszym dzialem psychologii, ktory wybrat takie eksperymentalne
badanie zachowan czlowieka byta psychologia behawioralna. Jednak w tej wizji
czlowieka nie zostalo zbyt duzo miejsca na racjonalnogé. Wedtug behawiorystow
czlowiek staje si¢ tym, czym jest w wyniku nabytego do$wiadczenia (uczenia sig).
Jest jakoby zmuszony do dziatan zgodnych z wyuczonym schematem. To nie
czlowiek $wiadomie wybiera swoje zachowania, to one poprzez powtarzanie zo-
staja w niego ,,wdrukowane” i popychaja go do dziatania. Czlowiek Jjednak nie jest
wolny, nie jest §wiadomy swych zachowan, jest zdeterminowany w swoich dziata-
niach. Cztowiek powtarzajac wyuczone zachowania nie jest w stanie ich zmienié
(chyba Ze przez ponowne ich wyuczenie), postepuje jak zaprogramowana przez
uprzednie doswiadczenie maszyna.

Nowe spojrzenie na cziowieka wnidst do psychologii nurt poznawczy.
W nim zebrano do$wiadczenie psychologii behawioralnej, a takze nagromadzo-
ng poprzez komputerowe badania wiedze o czlowieku. Psychologowie poznaw-
czy probuja bez wstepnych zalozen opisa¢ modele zachowania czlowieka, Mo-
dele te sa precyzyjne, uwzgledniaja coraz petniejsze zrodia wiedzy o czlowieku,
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0 jego bardzo konkretnych, waskich zachowaniach. Pq gdob,yciu jednak ('iuzej
ilodci szczegdtowej wiedzy zrodzila sig potr?eba bafdglej ogglnych modeli. Na
tym tle powstaly proby opisania modeli ragonalnosm cz?owxeka na podstawie
zdobytej eksperymentalnie wiedzy o procesie ro.zu,mowam?. To, co w tym arty-
kule jest zawarte, w wigkszo$ci pochodzi z wynikow badan nad rozumowariler-r}
i dyskusji nad racjonalnoécia cztowieka, prowad.zony(.:h w ramach' psyc’hq og}u
kognitywnej. Wydaje si¢ bowiem, ze ten nurt d'aje najw1qk§ze mozlxw0501 pel-
nego opisania zagadnienia racjonalnoSci czlowieka w powiazaniu z procgsam}i
poznawczymi, zwlaszcza z rozumowaniem bez wstepnych, z gory przyjgtyc
n. _
Za};fzblem nie okazat si¢ jednak bardzo prosty. Stad tez dySkUSji.i na temat ra-
cjonalnosci cztowieka jest zywa po dzien dzi51ejiszy. Psycho.]ogxa poznawgza
stawia pytanie 0 sposOb poznawania przez cziowne'ka}, stara Sig ten’proces o-
kladnie opisa¢ za pomoca modeli, opartych o wyn.xkl eksI.)erymeth,ow. W.rrll(o-
delu tym nie moze zabrakna¢ odpowiedzi na pytanie o rac'Jonaln.osc cztowieka,
stawiane wraz z pytaniem o sposob my$lenia i rozumowania. Najszersza dysku-
sja toczy sig m.in. wokot nastqujqcyc{h prqbleméw: ' s ertowick
— jak jest mozliwe okreslenie cztowieka jako istoty raq'onalnej, gdy cztowie
popelnia wiele bledow w trakcie procesu rozumowania; p%qdy ‘te' wyp}ywa_]ﬂ
zardwno z braku zdolnosci logicznych do rozumowania, jak tez 1 z tendenci
do ulegania réznego rodzaju pozalogicznyrp wplywom, np. zewpqtrznemu
ksztaltowi wnioskow, opiniom innych ludzi, wlasnym przekonaniom, emo-
Cjom, ltdn’ . , . . P . d .
— jak jest mozliwa ogolna teza o raCJonalnos_CI czlowieka, gdy roznice in dyv.v:--
dualne miedzy ludzmi w kwestii zdolnoéq do rozumowania sa bardzo duze;
powstaje wigc pytanie, ktora z grup ll:llel, o jakich specyficznych zdolno-
éciach zastuguje na miano racjonalno$ci’’; ' o . .
— jak jest mozliwa teza o racjonalnosci czlowieka, jezeli cztowiek W procesie
rozumowania wykorzystuje nie tyle logiczne zas_ady, co raczej }dob),/te
w codziennym zyciu zasady postgpowania, perjmowanla def:yZJl, ktorg
najczes$ciej nie maja nlic wspolnego z formalnymi niezawodnymi sposobami
iagania wnioskow ™. o
\\)I\V/?c(lzzi% duze trudnoéci w wyczerpujacym opisie racjonalnolém nlektor;y al;-
torzy zajmujacy sie ta problematyka probuja scharakteryzowac, czym racjonal-
nosé nie jest. Wedhug J. Baron'é:

13 Por. 1.8t.B.T. Evans, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt.
14 por. K.E. Stanovich, Who..., dz. cyt.

15 por. M. Oaksford, N. Chater, Rationality..., dz. cyt.

16 J. Baron, Thinking..., dz. cyt., s. 33-35.
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— Racjonalno$¢ nie jest wigc tym samym, co $cistosé, rzetelnosé mySlenia,
a nieracjonalno$¢ nie jest tym samym, co popetianie bledéw. Cztowiek ra-
cjonalny takze popeinia bledy. Sa one nawet wpisane w racjonalng dziatal-
no$¢ cztowieka. Czlowiek racjonalny moze bowiem stosowaé poprawne
metody rozumowania, a mimo to doj$¢ do blednego wyniku.

— Racjonalnos¢ nie jest typu zero-jedynkowego (statym stanem). Czyli nie jest
tak, ze albo sig jest racjonalnym, albo si¢ nim nie jest. Racjonalnogé jest sta-
nem stopniowalnym, mozna zatem by¢ ,,wigcej” lub ,,mniej” racjonalnym.

— Racjonalnos¢ nie jest zimnym, bezemocjonalnym umystowym przegladem
rzeczy. Racjonalne sa takze zachowania peine emocji, nawet sprzecznych ze
soba. Wprawdzie w czlowieku istnieje tendencja do przezywania emocji
przyjemnych i odsuwania tego, co nieprzyjemne, celem czlowieka jest prze-
zycie satysfakcji, zadowolenia. Jezeli czlowiek $wiadomie dazy do satysfak-
cji, to jest ona jednym ze skladnikéw $wiadczacych o racjonalnosci cztowie-
ka. W zachowania czlowieka sa wpisane emocje i one w zadnym wypadku
nie $wiadcza o nieracjonalnosci. Cho¢ zapewne ich nieznajomosé, nieopa-
nowanie moze by¢ powodem zmniejszenia stopnia racjonalnosci.

— O racjonalnosci czlowieka nie §wiadczy jedynie fakt, ze cztowiek duzo mysli.
Tak wigc nie ,,il0$¢” my$lenia decyduje o racjonalnosci, lecz sposéb myslenia.

Opisujac racjonalno$¢ czesto stawia si¢ ja w opozycji do emocjonalnosci.

Emocje sa dla wielu ludzi tym, co jest pozaracjonalne. Tak jest czesto w popular-
nych opisach religijnosci. Za nieracjonalng religijno$¢ bywa uznawana ta, ktéra
powigzana jest z emocjonalnym przezyciem. Tak wigc wielu ludzi méwi, ze im
wigcej emocji, tym mniej racjonalnosci. Jednakze emocje sa jednym z elementéw
zachowania cztowieka, wystepuja one w procesie myslenia, uczestnicza takze
w procesie rozumowania. Sg one nieodiaczng strong dziatalno$ci czlowieka. Ich
rola jest oczywiscie réznorodna, moga pomaga¢ w osiagnigciu celéw przez czio-
wieka, moga takze przeszkadzac. Jednakze przeciwstawianie racjonalnosci emo-
cjom nie jest poprawne'’. Dlatego tez w ocenie racjonalno$é-emocjonalno$é nie
to jest wazne, czy emocje wystgpuja w dziatalnosci cztowieka, lecz to, CZy Sa one
przez nas kontrolowane, czy zdajemy sobie sprawg z ich wptywu na nasze decy-
zje, na wyciaganie wnioskow, czy blokuja nasze zdolnoéci umystowe.

Emocje moga oczywiscie zakloca¢ dzialalno$¢ czlowieka. Lek np. moze do-
prowadza¢ do nie osiagnigcia celu przez czlowieka, moze on bowiem tak kon-
trolowac nasze dziatanie, ze zaprowadzi nas do nieracjonalnych wynikow. Jed-
nakze emocje dziataja czesto bez $wiadomego wyboru czlowieka, wtedy tez

trudno mowi¢ o nieracjonalnosci, bo skutki dziatania emocji wykraczajg poza
kontrole cztowieka.

' Por. Tamze, s. 36-37.
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Oprocz emocjonalno$ci przekonania sa waznym faktorem dziaian}a cgiowie-
ka. One, tak jak i emocje wplywaja na proces rozumowania, na myslenie. Jec'i—
nakze to, ze tak jest, nie jest jednoznaczne z nieracjonalnoémq.. Przekon'ama
bowiem ze swej natury modyfikuja sposob funkcjonowan'ia f:Z’(OWleka. O niera-
cjonalnoéci bedzie $wiadczy¢ niepoprawny sposob przyjgeia przek'onan, a nie
samo ich wystgpowanie i udzial w procesie rozumowania. Czioywek w Zyciu
szuka bowiem samopotwierdzenia swoich przekonaf. Przekongma modyﬁku!q
zachowania czlowieka tak, zeby znalazly swoje potwierdzenie. Przekonania
modyfikuja wnioski, ktére cztowiek wyciaga'®. ' .

Niektorzy, zwlaszcza filozofowie, probuja tworzy¢ zasa(?y, na ktorygh opiera
sig akceptacja przekonan'®. Zasady te mozna uzna¢ za svs:onstego riodzaju kryte-
ria racjonalno$ci przyjetych przez czlowieka przek(.)nafl. Kryterla, t'e dotycza
przede wszystkim wiarygodnoéci danego przekonania, jego wartosci, sposob.u
przyjecia, uzytecznosci, czy tez osadzenia w caiy'lm' §ysten}1€. Tego typu lfrytena
pozostaja jednak bardziej w sferze postulatywnej niz emplrycznyf:h'badan..

W ustalaniu kryteriéw racjonalnosci (zwlaszcza na plaszezyznie ,p_rzythych
przekonan) wymienia si¢ §wiadomo$¢ przez cziowieka wp}yvivu roznf)rakl'ch
tendencji, ktore powoduja przyjecie lub nie, jakiego$ przekonqma' lgb tez wnio-
ski. Psychologowie i filozofowie nad zagadnienierp tendencyjnosci w procesie
myslenia i procesie akceptowania przekonan pracuja oq dawna. To zagad;nerpe
wlaczone zostato takze do oceny racjonalnoéci wyborow czlowxeka,' {nyslen.m,
a takZe procesu rozumowania’’. Problem ten dotyczy wplywu' roznorakich
wezeéniejszych, pierwotniejszych przekonan na proces rozumovya{na. N

Jednym z wazniejszych $wiadectw racjonalnoég pr%ekonan. jest otwartosé
posiadanych przekonan na inne przekonania. Ludzie, ktorzy maja vylasn? prze-
konania otwarte, ktdre sa wystawione na krytyke innych przgkonan, maja ca'l}f
system przekonai bardziej racjonalny. Jednym wigc z k'ryterléw r.aqonalposm
systemu przekonaf jest jego otwarto$¢. Sposobem natomlast na Z\qukszame ra-
cjonalnosci przekonan jest ich proba samozaprzeczania. Cziowiek w tr'ak01e
procesu zaprzeczania swoim przekonaniom jest zmusz,ony do udgwod.memjd da-
nego przekonania, do znalezienia argumeptéw,_ ktor.e sprawﬁ.y,. ze wierzy
w prawdziwo$¢ danego zjawiska. To sprawia, ze ono jest bardziej racjonalnie

przyj ete’’.

18 por. Tamze, s. 37-40.

19 por. R. Nozick, The Nature..., dz. cyt., s. 85-93.

? por. Tamze, 5.100-106; J.St.B.T. Evans, Bias and Rationality, [w:] K.I1. Mankte-
low, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt., s. 6-30; 1.8t.B.T. Evans, D.E. Over, Rationali-
ty..., dz. cyt., 8. 95-117.

2 por. J. Baron, Thinking..., dz.cyt., s. 37-40.
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Pojecie racjonalnosci jest zagadnieniem szerokim, kontrowersyjnym, wielo-
p{asz.czyznowym. Zawiera ono w sobie proby uwzglednienia wynik(’)v:/ badan
elnplrycgqych, ale jednak w duzej mierze zalezy od przyjetej definicji cztowie-
kg. Empma dang definicjg moze jedynie wesprze¢ lub obalié. Ponizej zastano-
wig sig nad prébami poszukiwan, bardziej ogdlnymi dotyczacymi kryteriéw ra-
C_]-OI:IB.IHOéCi. Opisywane kryteria powstawaty na podstawie emipirycznych wy-
nikow 'badar'l psychologicznych. Uwzgledniaja one proces rozumowania 'alz,o
ten, ktqry W pierwszym rzgdzie jest sprawdzianem racjonalnosci cz&owiek;lJZa
stanowig sig¢ wigc nizej nad tym: o

:Za} (:‘l,fi;;ilka (formalna lub umystowa) moze by¢ kryterium racjonalnosci
—na 3]e stqsowane przez ludzi modele umystowe sa kryterium racjonalnosci
— na ile osiagnigcie celu $wiadczy o racjonalnosci cztowicka. ,

4. Podgzanie za zasadami logiki (formalnej lub umystowej)
kryterium racjonalnosci

Oq dawna logika formalna intrygowata cztowieka probujacego zrozumied, jak
przeblegg proces rozumowania, zadawano sobie pytanie, czy czlowiek rozur’n{l'
w zgodzie z gasadami logiki. Jezeli natomiast nie, to czy ma zdolnosci do nauczenJiz
sig stosowa_mg formalnych, niezawodnych regut w procesie wyciagania wnioskow
Zasady logiki formalnej, zwlaszcza sylogizméw sa znane bowiem od dawna. To uz
Arystote]es okreslit zasady, ktérymi powinni$my si¢ postugiwaé cheac . ci )aé
mezgwodne wnioski. Whasciwie od czasu wynalezienia przez niego zasadvgzuqngqo-
wania wytworzy%a sig szczegoblnego rodzaju symbioza pomigdzy logika i psycholo-
gia. Logika byla wiaSciwie rozwazana jako czgsé psychologii podawata gow'
zasady3 wedtug ktorych cziowiek rozumuje®. , o

'Z biegiem czasu natomiast stworzono coraz bardziej precyzyjne i dotyczace
wielu §chematow zasady rozumowania. Logika formalna jest przedstawiana
czqstg jako ta nauka, ktéra daje mozliwosci poznania prawdy. I chociaz bylo ja-
sne, ze czlowiek tych zasad czgsto w Zyciu nie stosuje, to jednak uwaia}rilo JZe
wtqdy, gdy cztowiek chce dojs¢ do poznania prawdy, to musi stosowaé zas;id
loglkl.forma]r‘lej. Nawet wtedy, gdy akceptowano, ze czlowiek nie rozumu'}e/
zgodnie z logika formalna, to ma jednak zdolno$é do nauczenia sig korzystanjia

z jej schematdw, czyli ma odpowiednie zdolnosci 5 ;
logiki formalne;® osci umystowe do uzywania regut

2
Por. L. Bonatti, What the Mental-Logi )
‘ , ' gic Models Controversy is Not About?, [w:
M.D.S. Braine, P.D. O’Brien, Mental Logic, Mahwah~London 1998, s. 351—354. v

23
Por. E.J. Lowe, Rationality, deduction and men
? ’ tal models, [w:] K.I.
D.E. Over, Rationality..., dz. cyt., s. 211-230. odels, [w:] K.I. Manktelow,
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Dlatego tez u wielu, zwlaszcza filozofow, istnieje przekonanie, nie zawsze
explicite wyrazane, ze czlowiek jest w stanie postugiwaé sie zasadami logiki
formalnej, a jezeli tego w zyciu codziennym nie robi, to tylko dlatego, Ze sig nie
nauczyl odpowiednich zasad. Poza tym logicy zawsze uznawali sktonnosci
cztowieka do popetniania bledow. One jednak nie $wiadcza o tym, ze cziowiek
nie umie rozumowaé wedtug zasad formalnych.

Powstaje jednak pytanie, co oznacza logika formalna, czy tylko klasyczne
i opracowane pdzniej przez logikow systemy logiczne skladaja si¢ na logikg for-
malnag? Wedhug E.J. Lowe?*, na logike formalna skladaja sig takze zasady opisane
przez przedstawicieli teorii logiki umystowej, dlatego ze logika moze by¢ egze-
kwowana na wiele roznych sposobéw, takze w systemach opartych o jezyk i jego
prawa (tzw. modele semantyczne stosowane przez wielu psychologow badajacych
logike umystowa). Wedtug E.J. Lowe (1993), nie ma sensu ani zaprzeczanie kom-
petencjom logicznym cztowieka, ani tez kontrowersja z tego wynikajaca, czyli
kwestionowanie racjonalnosci czlowieka ze wzgledu na popelniane przez niego
bledy. Czlowiek jest bowiem zdolny do uzywania zasad logiki formalnej, wpraw-
dzie czyni to na rozne sposoby i z réznym skutkiem. Stosuje tez czlowiek rozne
metody dojécia do wnioskow. Zawsze jednak te metody zawieraja w sobie uzasad-
nione sposoby rozwigzywania zadan, czgsto te sposoby sa oparte 0 wczesniej wy-
uczone heurystyki, czy tez o strukture jezyka, czy tez o inne strukturalne metody
rozwiazywania zadan umystowych. Lowe® jest wyraznie w opozycji wobec two-
rzonych teorii modeli umystowych (przez takich przedstawicieli psychologii rozu-
mowan jak P.N. Johnson-Laird i R.M.J. Byrne) jako odpowiedzi na nicadekwat-
noéé teorii logiki umystowej (stworzonej gtownie przez Piageta i jego szkolg psy-
chologiczng) do opisu procesu rozumowania.

Wedtug P.N. Johnson-Laird i R-M.J. Byme®™ racjonalno$¢ czlowieka mozna
ocenia¢ na podstawie dwoch rodzajow regut: dotyczacych tworzenia przekonan
o tym, co jest prawdziwe (reguly racjonalnosci przekonan) oraz dotyczacych wy-
ciagania wnioskow o tym, co jest prawdziwe (reguty racjonalnosci myslenia).

Pierwszy rodzaj regut dotyczy uznawania faktow za prawdziwe, uznawania
istnienia rzeczy. Ten proces czasami jest bardzo prosty, gdy np. stwierdzamy
istnienie rzeczy materialnych bedacych w naszym otoczeniu. Czasami jest trud-
niejszy, gdy np. probujemy stwierdzi¢ istnienie rzeczywisto$ci niedostgpnej na-
szemu bezposredniemu poznaniu zmystowemu (chociazby sposobu dziatania
gendw). Czasami nawet stwierdzenie prawdziwosci w procesie spostrzegania

% Por. Tamze.

2 Tamze.
2 pN. Johnson-Laird, RM.J. Byrne, Models and deductive rationality, (w:] K.I

Manktelow, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt., s. 177-210.

———
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}est.zupe}me mgmoZliwe, np. gdy dotyczy to calej rzeczywistosci religijnej
gdzie przekonania s3 przyjete na zasadzie wiary, a nie na podstawie weryﬁkcgz
wa}nych fakf()w. Wigkszos¢ racjonalnych przekonan jest przyjmowana na zasa-
dzie mdul'ccp, albo tez probabilistycznego sposobu wyciagania wnioskéw, albo
na zasadzie przyj Qt'ych wczesniej pierwotniejszych przekonan, ktore uzasac,iniajq
nfist'me‘a. Ten poziom racjonalno$ci (racjonalnosci przyjmowanych przekonan)
nie jest J.ednak przedmiotem mojego opracowania.

Drugi natomigst Sposob racjonalnosci dotyczy regut wyciagania wnioskow
co do prawdziwej rzeczywistosci. Ten proces, jak wielu sadzi aby by¢ rac'o:
nalny‘ Podlega regutom dedukeji. Powstaje wige pytanie, czy te, reguly, ab cjlo—
WOdZ.IC tezy o 'racjonalnoéci czlowieka, maja by¢ regutami logiki formeilnejy [ tu
wydaje' sig by¢ sedno sporu, o to czy logika umystowa, czy modele umysiowe
stanowia podstawg rozumowania czlowieka, a co za tym idzie jest tu sedno s
o to,,?o wiasciwie §wiadczy o racjonalnosci cztowieka?’. b

Cz_Qsc ps_ycholog(')w, a takze logikow, w bardziej lub mniej wyrazny sposob
opowila.da sig za rozwigzaniem, ze czlowiek ma kompetencje logiczne, ktére
wyrazaja si¢ w zdolnosci do opanowania schematéw formalnych Sa: to ci
przedst.a\?vlclele, _kt()rzy opowiadaja si¢ za teorig logiki umystowej w opozycji
d_o log1k1.mode11 umystowych. Najbardziej prominentng szkota opowiada'}z;cJ
sig za'loglkan umystows jest psychologia piagetowska. J. Piaget opowiada si-l; 22
tym, ze formalne 'operacje umystowe koresponduja z logika zdan, a takze s
zgodne z formam? przedstawianymi przez matematyke®®. Chociaz ,przedstawiz—l
ciele tej s;koly nie rozstrzygaja problemu racjonalnosci czlowieka, to jednak
z teorul tej jasno wynika, ze czlowiek jest istota racjonalna ze wzglédu na jego
zdcr)lrilosm logiczne opisywane poprzez schematy wyciagania wnioskow Z}dfl—
nosci do rozumowania logicznego cztowiek zdobywa wraz z rozwojeﬁ umy-
siowy_m. Jednym z elementéw tego rozwoju jest bowiem zdobywanie schemz-
tow 1nferencyjnych, schematéw logiki formalnej. Tego typu stanowisko
zwlaszcza.opowmdajqce si¢ za zgodnoscia logiki umystowej z logika zdaﬁ,
qutka}o. si¢ z krytyka nawet przedstawicieli teorii logiki umystowej. Twierdz ’
oni bowiem, Ze logika umystowa jest bardziej oparta na stownych schemataclil
umystowych niz na logice zdan, jak twierdzi J. Piaget®.

27 .
cyt.2,8s:(zz)}%;gizdij;d:ve, Rationality..., dz. c?/t; K.I. Manktelow, Reasoning..., dz.
scence, Nev;l York léSé' ]l;.glexj}]g:jeef rJO wls?aOf Logical thinking from Chﬂd-ho?d o adqle-
London 1964. ’ - Piaget, The early growth of logic in the child,
Ovz;::r('re%')‘l)kisi:;:; ZZ e;:’a”" al LngC" Approach to Reasoning, [w:] W.F.
le—Hove—London 1990, s, 135157, and Logic: Developmental Perspectives, Hillsda-
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Jednakze poza szkota piagetowska takze inni psychologowie opowiadali sig
za pelnymi kompetencjami logicznymi cztowieka. Najbardziej znane i podawa-
ne jako sztandarowe dla obroficow logicznych kompetencji czlowieka jest sta-
nowisko M. Henle®. Autorka ta twierdzi, Ze nie ma dostatecznych dowoddéw na
stwierdzenie, ze czlowiek nie ma kompetencji logicznych. Czlowiek je ma,
a jedynie eksperymenty psychologiczne sa tak konstruowane, ze ,kieruja”
cztowieka ku popeinianiu bledéw logicznych. Z drugiej strony ilo$¢ badan jest
w efekcie tak niewielka, ze nie daje mozliwosci stwierdzenia, Ze cztowiek jest
istotg nielogiczna.

W ostatnich jednak latach, oprocz szkoty piagetowskiej opowiadajace] si¢ za
logika umystowa, powstaty w ramach psychologii kognitywnej dwie inne teorie
logiki umystowej. Pierwsza zwiazana jest z D.P. O’Brien *, ktéry swoja teorig
wypracowal we wspolpracy z M.D.S. Brain® i cala grupa wspétpracownikow.
Druga teorig stworzyt L.J. Rips 3,

D.P. O’Brien*, a takze wielu psychologéw z nim wspéipracujqcych35 twier-
dzi, ze nie ma zbyt wielu podstaw do obalenia teorii logiki umystowej. Staro-
zytne prze$wiadczenie, ze cztowiek mysli logicznie i jest istota racjonalng 1 ro-
zumna zachowuje swoje uzasadnienie. Autorzy skupieni wokét D.P. O’Brien
i niezyjacego M.D.S. Braine stworzyli w miarg cala, opisujaca wigkszos¢ proce-
séw rozumowania teorie logiki umystowej.

Wedlug teorii logiki umystowej cztowiek ma zdolnosci, ktore popularnie na-
zywa sig ,logicznymi”, do wyciagania wnioskéw z podanych, czy znanych
wezeéniej przestanek. Zdolnosci takie posiadaja ludzie jako pierwotne zdolno-
sci. Ludzie bowiem wedlug autoréw tej teorii s3 w stanie, nawet bez wiekszej
znajomoéci analizy, czy literalnego zrozumienia tekstu, na zasadzie ,,zwyczaj-
nego” zrozumienia tekstu, wyciagac wnioski i to w sposéb poprawny. Nie

30 M. Henle, On the relation between logic and thinking, .Psychological Review,
1962, 69, 5.366-378; tenze, Foreward, [w:] R. Rev lin, R.E. Mayer (red.), Human Re-
asoning, Washington 1978.

31 P. O’Brien, Mental logic and human irrationality: we can put a man on the mo-
on, so why can’t we solve those logical-reasoning problems?, [w:} K.I. Manktelow,
D.E. Over, Rationality..., dz. cyt., s. 110-135; tenze, Introduction: Some Backgrounds
to the Mental-Logic Theory and to the Book, [w'] M..D.S. Braine, P.D. O’Brien (red.),
Mental..., dz. cyt., s. 1-6

32 por. M.D.S. Brain, P.D. O’Brien, Mental..., dz. cyt.

3 L.I. Rips, The Psychology..., dz. cyt.

34 D.P. O’Brien, Mental..., dz. cyt.; tenze, Introduction..., dz. cyt.

35 np. L. Bonatti, What..., dz. cyt.; B.R. Lea, Logical Inferences and Comprehension:
How Mental Logic and Text Processing Theories Need Each Other, [w:] M.D.S. Braine,
P.D. O’Brien (red.), Mental..., dz. cyt. s. 63-78.

]
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oznacza to, ze s3 w stanie uSwiadomi¢ sobie zasady, ktérymi sig postuguja, ale

sq w stanie wyciagna¢ poprawne wnioski. Ludzie bowiem maja zdolnosci do

zwyczajnego rozumienia znaczenia i wyciagania wnioskéw. M.D.S. Braine
twierdzi, ze taka ogdlna zdolno$¢ maja wszyscy ludzie, bez wzgledu na wy-
ksztalcenie, bez wzgledu takze na znajomo$¢ zasad i struktur jezyka. We
wszystkich bowiem jezykach sg takie partykuly, jak: jezeli, lub, i, czy tez wszy-
scy, kazdy, niektorzy. Tego typu zdolnosci sa wedlug wyzej wymienianych au-
torow jakby automatyczne. Psychologowie zwiazani z teoria logiki naturalnej
méwia o mozliwosci poznania schematoéw inferencyjnych, ktorymi postuguja
sig ludzie, bez wzgledu na wyuczone zdolnosci.

Innego rodzaju zdolnosciami sa tzw. zdolnosci wtdrne, a wiec wyuczone, ina-
czej mowiace akademickie. Ich trzeba sig nauczy¢, do ich zdobycia potrzebna
jest wiedza, potrzebne jest zrozumienie zasad funkcjonowania jezyka. Ich zdo-
bycie zalezy od indywidualnych zdolnosci i od procesu uczenia si¢ zwigzanego
ze szkola. Dzieci bowiem w szkole s3 uczone czytania, pisania, poprawnego
tworzenia zdan, takze wyciagania wnioskow. To wszystko razem tworzy wtdrne
zdolnosci logiczne. Nie oznacza to oczywiscie zdolnosci do wnioskowania for-
malnego, opisanego przez logike formalna. Badania psychologiczne nad rozu-
mowaniem sg czgsto skoncentrowane na bigdach, ktére popetniaja ludzie i nie
uwzgledniaja pierwotnych zdolnosci, ktére ludzie posiadaja®’.

Innym systemem logiki naturalnej jest system stworzony przez L.J. Rips™®.
Autor ten uwaza, ze istnieje naturalny system dedukcji stosowany przez ludzi.
System ten mozna odkry¢ wtedy zwlaszcza, gdy wyzwolimy si¢ z poszukiwa-
nia, czy ludzie stosuja zasady logiki formalnej w procesie rozumowania i od-
krywama bledow, ktore ludzie popeiniaja w poréwnaniu z zasadami formalny-

® Rips probuje raczej rozwiazaé i opisaé nie kwestie, czy istnieje logika na-
turalna a raczej odpowiedzied na pytame jaka jest logika naturaina, a wiec
probuje odkry¢ system logiki naturalnej*. Istnicje oczywiscie kwestia, czy sys-
tem ten odpowiada rzeczywistym realiom rozumowania, a wigc czy ludzie fak-
tycznie tak rozumuja, czy tez jest on tylko proba opisania nastgpnego sformali-
zowanego systemu dedukcyjnego opartego o przeprowadzone badania empi-
ryczne.

Z powyzszych skrétowo opisanych przeze mnie teorii opowiadajacych sig za
jakas forma logiki umystowej (teorie logiki umystowej nie sa bowiem jednoli-

% M..D.S. Braine, The Natural..., dz. cyt.

37 Por. Tamze.

BL Rips, The Psychology..., dz. cyt.

* Por. L. Rips, The Psychology..., dz. cyt, s. 31-34.
4 por. D.P. O’Brien, Introduction..., dz. cyt.
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tym systemem) wylania si¢ takze pytanie o kryterium racjonalnosci chowieka.

Kryterium racjonalno$ci ma czgsto aprioryczny charakter, ma po@loze’ﬁlozo-

ficzne. Jednakze logika umystowa podaje takie zasady rozumowania, ktore mo-
ga stuzy¢ jako kryterium racjonalnosci®'.

Psychologowie opowiadajacy sig za logika umystowa staraja sig udowodni¢ te-
ze, ze teoria logiki umystowej pokazuje tkwiace w czlowieku mozliwosci .dO rozu-
mowania. Teoria ta nie zaklada jednak, ze czlowiek jest bezblgdny w trakcie proce-
su rozumowania. Teoria ta jest na tyle ogolna, Zze daje mozliwosci dla wytlumacze-
nia roznych rodzajow form rozumowania, ktore ludzie stosuja, zarowno odwoluja-
cych sie do schematow pragmatycznych, jak i modeli umyslowych Teoria ta nie
odwotuje si¢ do perfekcyjnych zdolnosci logicznych czlow1eka lecz do naturalnej
logiki, ktéra nie musi by¢ tozsama z logika formalna. Rips*’ wpisal nawet w skon-
struowany przez siebie system logiki formalnej stwierdzone w eksperymentach
bledy najczesciej popelniane przez cztowieka. Uznat wige jakby systemowo, zZe lu-
dzie popelniaja bledy i Ze sa one czg$cia systemu. Nie §wiadcza wiec o nielogiczno-
éci, ani tez o nieracjonalnosci czlowieka. ‘ .

Jednak jedna z najpowazniejszych kwestii do rozwiqzar}la przy przyjeciu te.o—‘
rii 0 kompetencjach logicznych czlowieka (czy tez inaczej mowiac teoril logiki
umystowej) jest odpowiedz na pytanie, jak to jest mozliwe, ze cztowiek wypo-
sazony w kompetencje logiczne popetnia czgsto bledy w procesie wyciagania
wnioskéw, a niektorych schematéw inferencyjnych nie jest w stanie sobie przy-
swoié na tyle, aby je w miarg bezblednie stosowac. W5réd autoréw opowiadaja-
cych si¢ za kompetencjami logicznymi czlowieka istnieje przekonanie, ze przy-
czyny bledow sa wielorakie. Jednakze jedna z przyczyn lezy po stronie sposobu
przeprowadzania samych eksperymentow psychologicznych. Rozwiazanie po-
prawne zadan logicznych stosowanych podczas psychologicznych ekspery-
mentéw jest trudne dla przecigtnego cztowieka, ktéry mimo ze jest wyposazony
w mozliwoéci rozwiazywania zadaf nie jest wczesniej tych sposobow nauczo-
ny, a czesto same zadania eksperymentalne tworzg atmosferg sprzyjajaca popel-
nianiu bledow™". o N

Nie wydaje si¢ jednak uzasadnione zbyt sztywne trzyr.namf: sig lroglkl f(?r-
malnej jako kryterium kompetencji cztowieka, czy tez innej logiki, ktora jest ja-
koby bardziej naturalna. Czlowiek, zwlaszcza przy pewnym poziomie wy-
ksztalcenia, jest w stanie zdoby¢ w zaleznosci od indywidualnych zdolnosci®,

4 por. Tamze; L. Rips, The Psychology..., dz. cyt., s. 392-395.
“2 D P. O'Brien, Mental..., dz. cyt.

L. Rips, The Psychology..., dz.cyt., s. 392-395.

“ Por. N.E. Wetherick, Human..., dz. cyt.

% por. K.E. Stanovich, Who..., dz. cyt.
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jaki$ poziom zdolno$ci umystowych, aby rozwiazywaé problemy zgodnie z za-
sadami logiki. Czlowiek byt bowiem sam w stanie stworzy¢ logike formalna.
Zasady logiki formalnej, czy tez naturalnej, jako zasady dedukcji, prowadza do
pqprawnych wnioskéw. Natomiast, czy zasady te zwlaszcza stworzone w for-
mie jezyka symbolicznego odzwierciedlajg realny sposéb rozumowania czlo-
Wleka je?st'kwestiq problematyczna. Wiele badan psychologicznych wskazuje,
Ze raczej nie.

Powstaje wigc pytanie, czy zwlaszcza logika formalna moze by¢ uznawana
za kryterium racjonalno$ci czlowieka. Wiele wskazuje na to, ze nie. Trudno
bowiem odméwi¢ cztowiekowi przydomka racjonalny, a wyniki badan sa nie-
korzystne dla potwierdzenia stosowania przez czlowieka logicznych zasad.
Natomiast dowodéw na racjonalno$¢ trzeba szukaé w szerszym spojrzeniu na
proces rozumowania czlowieka niz tylko poprzez logikg formalna, czy tez na-
wet poprzez teorie z nig zwiazane dotyczace kompetencji umystowych (teoria
plagetowska), czy tez teorie logiki umystowej zestawione wyzej w bardzo du-
zym skrocie. Wydaje sig, Ze trzeba szuka¢ innych, szerszych modeli opisuja-
cych proces rozumowania cztowieka.

5. Zasady modeli umystowych kryterium racjonalnosci

W zwiazku z tym jednak, ze psychologowie w badaniach empirycznych do-
t}fczqcych rozumowania dochodzili najczesciej do wniosku, ze cztowiek popet-
nia wiele btgdow i nie stosuje sig do zasad logiki formalnej ani umystowe;j, dla-
tego tez dosy¢ duza grupa psychologéw*® opowiada sie za teorig modeli umy-
stowych. Teoria ta ma thumaczy¢ wedtug autoréw to, jak cztowiek w rzeczywi-
stloéci rozumuje. Autorzy ci’’ uwazaja, ze czlowiek jest istota racjonalna, ale ra-
cjonalno$¢ czlowieka nie polega na posiadaniu tzw. logiki umystowej, a wiec
zasad rozumowania wdrukowanych jakoby w nasze zdolnoéci umystowe, lecz
cztowiek tworzy swoje zasady, ktére takzZe sa racjonalne, chociaz nie sa zgodne
z zasadami formalnymi. Prowadza one zaréwno do poprawnych logicznie wnio-
skow, jak i sa przyczyna popelniania przez cztowieka bledow.

Teoria modeli umystowych zastosowana m.in. do wyjaénienia procesu rozu-
mowania nie zostata sformutowana w celu wyjasnienia problemu racjonalnogci
cztowieka. Teoria ta powstata jako proba wyjasnienia, jak faktycznie przebiega
proces rozumowania. Johnson-Laird (1983), jako tworca tego typu podejscia do
procesow poznawczych czlowieka, stara si¢ uzywajac metod symulacyjnych

“ Por. np. P.N. Johnson-Laird, Mental..., dz. cyt; P.N. Johnson-Laird, R.M.J. Byrne
Deduction, Hove-London-Hillsdale 1991; P.N. Johnson-Laird, R.M.J. Byrne Mo:
dels..., dz. cyt. ’

4T Tamze.
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odkry¢ te reguty, ktére ludzie faktycznie stosuja w trakcie procesu wyciagania
wnioskéw. Zasady te wedtug Johnsona-Laird i jego wspotpracownikow sg za-
sadami semantycznymi, a wiec opartymi o schematy znaczeniowe jgzyka, a nie
o schematy syntaktyczne, na ktorych opiera sig logika formalna. Czlowiek nie
jest wiec wyposazony w logike umystowa, cztowiek dziata w trakcie procesu
rozumowania zgodnie ze stworzonymi przez siebie modelami, co $wiadczy
o jego racjonalnosci, chociaz nie bezwzglednej*.

W ramach teorii modeli umystowych istnieje trudno$¢ wynalezienia wszyst-
kich schematéw rozumowania, ktorymi ludzie sie postuguja, jednakze takie
schematy ludzie stosuja. Ich stosowanie, chociaz nie zawsze daje pozadane wy-
niki, jest juz jednak dowodem na racjonalno$¢ czlowieka, racjonalnos¢, ktora
stawia sie nie jako bezblednos¢ wyciagania wnioskow, lecz jako pewien usys-
tematyzowany sposob, oparty o heurystyki, ktory prowadzi do wyciagnigcia
wnioskow. To ze czlowiek takie sposoby znajduje $wiadczy o jego racjonalno-

§ci®.

Teoria modeli umystowych znajduje swoich gléwnych oponentow, zwlasz-
cza wérdd logikow™, a takze wérdd psychologéw stojacych na stanowisku ist-
nienia logiki umystowej”'. Wielu logikéw uwaza, ze psychologowie nie maja
podstaw do stwierdzenia, ze czlowiek nie rozumuje zgodnie z zasadami logiki
formalnej, ani tez nie ma petnych zdolnosci do opanowania tych zasad. Dowody
psychologiczne sa bowiem dowodami opartymi o wczesniej zaprogramowane
badania eksperymentalne. Badania te natomiast prowadza do takich wynikow,
jakie sa zaprogramowane w catym, sztucznym zreszta, procesie badania ekspe-
rymentalnego.

Natomiast psychologowie opowiadajacy si¢ za logika umystowa, chociaz nie
twierdza, ze czlowiek nie rozumuje w niektérych przypadkach zgodnie z wla-
snymi heurystykami, to jednak modele umystowe sa tylko wieksza, szerszg per-
spektywa, w ktorej ramach istnieja takze schematy formalne, ktore cztowiek jest
w stanie poznaé. Nie ma wigc potrzeby zaprzeczania logice umystowej, ona
thumaczy bowiem to, jak czlowiek moze rozumowac. Fakt popelniania bledow
przez ludzi nie przeczy istnieniu logiki umystowej, jedynie pokazuje jak bardzo
skomplikowany jest proces rozumowania i jak czasami sytuacja, w ktorej czto-
wiek jest postawiony w realnym zyciu lub w trakcie badania eksperymentalnego
skiania czlowieka do ominiecia zasad logicznych®.

“8 Por. Tamze.

* Por. Tamze.

% Por. N.E. Wetherick, Human..., dz. cyt.
3! por. D.P. O’Brien, Mental..., dz. cyt.

32 Por. Tamze
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Jakkolwiek kazda ze stron ma swoje racje, to jednak wydaje mi sie, ze teoria
modeli umystowych jest poprawniejszym narzedziem do opisu faktycznego
procesu rozumowania. Czlowiek bowiem nie rozumuje zgodnie z wczesniej
(a priori) skonstruowanym modelem (np. zasadami formalnymi), ktére chociaz
sa poprawne, chociaz sg pozadanym celem edukacji logicznej, to jednak nie od-
zwierciedlajg tego, jak faktycznie proces rozumowania wyglada. Modele umy-
slowe, mimo wielu trudnosci ich opisania, jako idee pokazuja faktyczne, zgodne
z tworzonymi przez czlowieka regutami schematy rozumowania. To, ze czlo-
wiek takie schematy stosuje, pokazuje pewien poziom racjonalnosci cztowieka
(Jego stopien zalezy od postawionych kryteriow), wcale nie bezwzglednej, ani
tez nie katastroficznej, ktéra sprowadzataby czlowieka, tak jak cze$é badaczy
sadzi’®, do poziomu istoty nieracjonalne;j.

Modele umystowe, przy ich stopniowym odkrywaniu stuzy¢ tez moga jako
kryteria oceny racjonalno$ci cztowicka. Nie kazdy bowiem model zastosowany
przez czlowieka bgdzie $wiadczyt o racjonalnym wyborze wniosku. Jednak teo-
rie modeli umystowych daja szans¢ na stworzenie schematu oceny poziomu ro-
zumowania, a co za tym idzie takze racjonalnosci cztowieka. Teoria ta daje tez
szerokie mozliwosci zastosowania jej do ogolniejszego modelu rozumowania
cziowieka, wraz z uwzglednieniem innych pozapoznawczych (np. emocjonal-
nych, przekonaniowych) czynnikéw bioracych udziat w procesie rozumowania.

W debacie nad racjonalnoscia cztowieka psychologowie opowiadajacy sig za
modelami umystowymi, ktdre opisuja nie tylko rozumowanie cztowieka, a tak-
ze inne procesy poznawcze (jak np. stosowanie jezyka) twierdza, ze czlowiek
jest istota racjonalna. Z jednej strony, gdyby nia nie byl nie potrzebowatby logi-
ki, bo nawet bez znajomosci jej zasad bytby racjonalny. Z drugiej strony, gdyby
cztowiek nie byt racjonalny nie bytby w stanie stworzy¢ logiki. Czlowiek jest
wigc racjonalny, mimo to popetnia bledy. Bledy te jednak mozna w miarg tatwo
wytlumaczy¢ w ramach teorii modeli umystowych™.

6. Osiagnigcie osobistego celu jako kryterium racjonalnosci

Na osiagnigcie celu, jako wymiernego czynnika racjonalnosci zachowania
czlowieka, zwraca uwage wielu psychologdw i filozoféw zajmujacych sig ra-
cjonalnoscia cztowieka™.

Kryterium racjonalnosci, jakim jest osiagniecie celu jest zwigzane z proce-
sem mys$lenia, w ramach ktérego nastgpuje proces podejmowania decyzji. De-

%3 np. S. Stich, Could man be an irrational animal?, ,.Synthesis”, 1985, 64, s. 115-135.

3 Por. P.N. Johnson-Laird, R.M.J. Byrne, Deduction, dz.cyt., s. 207-209.

% Por. J.Baron, Thinking..., dz. cyt; R. Nozick, The Nature..., dz.cyt.; J.St.B.T.
Evans, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt.
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cyzja jest zaréwno wybranie jakiej$ warto$ci, sposobu zachowania, czy tez
wniosku w procesie rozumowania. Decyzje sa racjonalne wtedy, gdy prowadz'q
do osiagniccia celu. Jezeli np. student ma wybra¢ rodzaj zaje¢, w ktorych bedzie
uczestniczyl, to jego wybor (na podstawie analizy réznych danych) wtedy be-
dzie racjonalny, gdy wezmie pod uwagg wiele czynnikéw, np. swoj plan zajeé
i mozliwo$é uczestniczenia w zajeciach; trudno$¢ przedmiotu w stosunku do
swych mozliwosci intelektualnych; whasne zainteresowania. W kpﬁcu wtedy,
gdy ten proces przetozy sig na zaliczenie pozytywne wybrany;h zajeé, to bedzie
mozna nazwaé ten proces podejmowania decyzji racjonalnym™.

Proces, w ramach ktérego cziowiek podejmuje racjonalna decyzjg jest proce-
sem czesto bardzo skomplikowanym. Dochodzi bowiem w ramach tego procesu
do bardzo réznorodnych drég poszukiwania najbardziej optymalnego rozwiaza-
nia. 1 jezeli proces poznawczego poszukiwania, rozwazania racji jest odpowied-
ni, to o tym procesie mozemy mowic, ze jest racjonalny. Nawet nie zawsze mu-
si dojé¢ do pelnego osiagnigcia celu, czasami wystarczy, ze przestanki z.ostal‘y
poprawnie rozwazone, ze byl wystarczajaco réznorodny proces po.gzuklwar.na
roznych mozliwosci, na ktérych podstawie doszto do podjgcia decyzji. I chociaz
cztowiek nie osiagnal zamierzonego celu (np. student nie zaliczyt przedmiotu),
to jednak ze wzgledu na analizg roznych mozliwosci w procesie decyzyjnym
mozna ten proces uzna¢ za racjonalny.

Ciekawa koncepcie racjonalnosci cztowieka, ktora mozna zaliczy¢ do grupy
teorii podajacej jako gtéwne kryterium racjonalnosci skutecznos¢ dziatania, jest
teoria przedstawiona przez R. Nozick®. Autor ten pisze 0 instrume?ntalnej ra-
cjonalnoéci. Czlowiek jest racjonalny wtedy, gdy w sposob sprawny i skutecz'ny
osiaga cele. Sprawnos¢ i skuteczno$c sa dookresleniami racjonalnqém. Tak wige
wtedy, gdy np. kto§ wybiera si¢ w podroz z Warszawy do Koszalina, to wybie-
rajac pociag pospieszny przez Gdansk jest racjonalny. Jego wybor jest zaréwno
sprawny, jak i skuteczny: wybrat drogg najkrotsza czasowo i osiagnat cel. Jac%acc
natomiast do Koszalina przez Katowice nie wybiera racjonalnie, bo chociaz
moze dojechaé¢ do celu, ale nie jest to wybdr sprawny, bo czas i odleglose,
w sposob nieuzasadniony si¢ wydiuzaja. Drugi wybor mogtby nabrac znamiona
racjonalnosci, gdyby u jego podstaw byly inne okolicznosci, np. tory kolejowe
na drodze z Gdanska do Koszalina bytyby zablokowane przez jaka$ protestujaca
grupe. Jazda z Warszawy do Koszalina przez Katowice moglaby wtedy nabrac
wymiaréw racjonalnoéci, bo bylaby w danym czasie najbardziej skuteczr?a(
i efektywna trasa. Wedtig R. Nozick™, kazdy kto zajmuje sig racjonalnoscia

56 por. J. Baron, Thinking..., dz. cyt., s. 28-29.
57 R. Nozick, The Nature..., dz. cyt.
8 Tamze, s. 133-134.
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musi uzna¢, ze wlasnie osiagane przez czlowicka cele sg najszerszym kryterium
racjonalnosci.

Teor'ia ins:.trumentalna racjonalnosci ma jednak takze swoich przeciwnikow.
ZWfacaje} oni uwagg na fakt nieprecyzyjnosci oceny sposobu, w jaki kto§ moze
st'W1erd21é, ze osiagnigty cel, zaspokojone pragnienie, osiagniete wartoéci sq ra-
clpnalne. Teoria ta bowiem domaga sig oceny racjonalnosci celu. Moze sie bo-
wiem zdarzy¢ tak, ze kto§ wybrat sig i dojechat do Koszalina (dojechat do celu
najkrotszg droga), ale jego pragnieniem bylo samo przejechanie sie nad morze.
Jak oceni¢ taki wybor, czy jest on racjonalny, czy tez nie? Nozick™ prébuje po-
da¢ grupg kryteridw oceny racjonalnosci preferencji wyboréw dokonywanych
przez czlowieka. Kryteria te sa jednak jedynie proba szczegdlowych rozwigzan
roznych sytuacji, zwlaszcza konfliktéw migdzy preferencjami, ktore dosyé cze-
sto wystepuja przy wyborach ludzkich.

W badaniach nad rozumowaniem do problemu osiagania celu przez cztowie-
ka siggaja takze psychologowie poznawczy®. Teorie te Zwracajg uwage na te
el.ementy procesu rozumowania, ktore prowadza w wyniku procesu rozumowa-
nia, do osiagania przez cztowieka celu. Evans i Over® zZwracaja uwage na to, ze
w zachowaniach czlowieka mozna wyrézni¢ dwa rodzaje racjonalnosci: racjo-
nalno§¢, (inaczej méwiac osobista racjonalno$¢) charakteryzujaca taki proces
myslenia, ktory w zasadzie jest zadowalajacy, ktory prowadzi do osiagniecia
przez czlowieka celéw oraz racjonalno$é, (inaczej méwiac nieosobista, formal-
na(),.kt()ra charakteryzuje taki proces rozumowania, ktory jest oceniany przez
teorie normatywre. Racjonalno$¢, jest tym rodzajem racjonalnosci czlowieka,
ktéry jest usankcjonowany przez skuteczno$é. Jest wiec to zwrécenie uwagi na
osigganie celu w trakcie proceséw poznawczych.

'Z powyzszych rozwazan wida¢ wyraznie, ze wielu filozoféw i psychologow
twierdzi, ze racjonalno$¢ (zwlaszcza przy bardzo silnych kryteriach) ma swoje
ograpiczenia. Nie zawsze mozna stwierdzi¢, czy cziowiek jest racjonalny, a tak-
ze nie zawsze nalezy o zachowaniach czlowieka méwi¢ w perspektywie racjo-
nalnosci®.

* %k ok

% Tamze, 5. 140-151.
60
Por. J.St.B.T. Evans, D.E. Over, Rationality..., dz.cyt.; M. Oaksford, N. Chater
Rationality..., dz. cyt. ’
:; J.5t.B.T. Evans, D.E. Over, Rationality..., dz. cyt.
Por. R. Nozick, The Nature..., dz. cyt., s. 133~181; K.S. Cook, M. Levi (red.), The
Limits of Rationality, Chicago—London 1990.
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Zagadnienie racjonalnosci cztowieka (procesu rozumowania) w perspekty-
wie roznych kryteriow jest ciagle intrygujace. Jednakze ani psychologowie, ani
filozofowie nie odpowiedzieli ostatecznie, mimo wielu préb, na pytanie, czy
cztowieka mozna uznaé za istote racjonalna. Wyniki rozwigzywania zadan ro-
zumowych przez czlowieka nie §wiadcza zbyt optymistycznie o nim i jego ra-
cjonalnoéci. Jednakze wiele zalezy od kryteriow, ktore przyjmujemy, ze czlo-
wiek musi spelni¢, zeby moégt by¢ uznany za istote racjonalna. Kryteria zbyt
formalne nie pasuja, jak si¢ wydaje, do faktycznego sposobu rozumowania lu-
dzi. Bardziej wigc racjonalno$ci cztowieka bronig teorie odwolujace si¢ do mo-
deli umystowych. One bowiem pokazuja to, jak czlowiek faktycznie, wedlug
zasad nieformalnych rozumuje. Przy czym tego typu kryteria nie podwazaja te-
zy, ze czlowiek jest istota racjonalna. Podobnie jest z teoria, ktora probuje opi-
saé, ze osiaganie celow, zaplanowanych wczesniej przez cztowieka $wiadczy
o jego racjonalnosci.

Wydaje sig wigc, ze zbytnie zawezanie kryteridw racjonalno$ci procesu ro-
zumowania do niestosowanych przez ludzi, chociaz formalnie poprawnych za-
sad, stawia zbyt wysoko poprzeczkg w ocenie racjonalnosci. Poza tym takie
kryteria nie oddaja tego, jaki faktycznie jest cztowiek, z tkwiacymi w nim roz-
nymi tendencjami. Kryteria racjonalnosci musza by¢ wigc poszukiwane w fak-
tycznie stosowanych przez ludzi zasadach.
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POWSTANIE, HISTORIA I TERYTORIUM
DIECEZJI KOSZALINSKO-KOLOBRZESKIEJ

Utworzona w 1972 roku Diecezja Koszalinsko-Kolobrzeska jest jedna z naj-
wigkszych terytorialnie diecezji w Polsce. W swoich granicach faczy ziemie
o bogatej przeszloéci historycznej zréznicowanej geograficznie 1 spolecznie.
Rowniez pod wzgledem jurysdykeji koscielnej tereny te przedstawiaty wielka
roznorodno$§é. Powstanie diecezji, etapy rozwoju oraz poshiga pasterska jej
pierwszego ordynariusza zostanie przedstawiona w trzech ponizszych punktach.

1. Powstanie diecezji koszalinsko-kolobrzeskiej i wazniejsze wydarzenia
diecezjalne w latach 1972-1992

Bulla papieza Pawta VI ,.Episcoporum Poloniae Coetus” utworzona zostata
na Pomorzu Zachodnim nowa diecezja, ktéra w swojej nazwie ,,Koszalinsko-
Kotobrzeska” nawigzywala do pierwszego biskupstwa w Kolobrzegu. Bulla
okreslita granice nowej diecezji: Diecezja Koszalinsko-Kolobrzeska obejmowacé
bedzie terytorium wojewodztwa koszalinskiego i powiatu Lebork oraz parafie
Kostkowo i Wierzchucino, lezqce na terenie wojewodztwa gdanskiego; powyz-
sze terytoria wylqczamy z Diecezji Berlinskiej i Pralatury Pilskiej. Stolicq tej
Diecezji bedzie miasto Koszalin. Nowa Diecezja i jej Biskup bedq podlegaé
Stolicy Gnieznienskiej i jej Metropolicie'. Jej powierzchnia obejmowata obszar
19 245 km®, ktory w 1972 roku zamieszkiwato 8§71 900 ludnosci’. W momencie
powstania posiadata 16 dekanatow, w ktérych bylo 139 parafii’, Urzedowe
przejecie wladzy przez nowego biskupa nastapifo 8 lipca 1972 roku w kosciele
pw. Niepokalanego Poczgcia NMP w Koszalinie. Ko$ciol ten, na mocy Dekretu
Kongregacji Biskup6w, zostatl ustanowiony Katedra. Natomiast kosciot pod we-
zwaniem Wniebowziecia NMP w Kolobrzegu stal si¢ Konkatedra .

! Bulla papieza Pawla V1, Episcoporum Poloniae Coetus, Kronika Diecezji Kosza-
linsko-Kotobrzeskiej, Koszalin 1994, 359.

% Studia Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, 1974, s. 19.

3 L. Adamczuk, Kosciol Katolicki w Polsce 1918-1990, Warszawa 1991, s. 125.

* Pismo Kongregacji Biskupow, Koszalifisko-Kotobrzeskie Wiadomoéci Diecezjalne,
1973) nr 1-2, s. 16.
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Po dziewigtnastu latach istnienia diecezji zmianie ulegla struktura parafialna,
co usprawnito pracg duszpasterska. Do 1991 roku liczba dekanatéw wzrosta
z 16 do 26, natomiast parafii z 139 do 236°. Bullg Totus Tuus Poloniae Popu-
lus® papiez Jan Pawet Il w dniu 25 marca 1992 roku dokonat reorganizacji die-
cezji 1 prowincji koscielnych w Polsce. Zmiany te dotyczyty takze Diecezji Ko-
szalifisko-Kotobrzeskiej. Zostata ona przytaczona do Metropolii Szczecinsko-
Kamiefiskiej. Obszar diecezji zmniejszy! si¢ do 15 500 km’. Na terenie tym
mieszka obecnie (stan na 1994) 952 000 ludnosci. Odtad diecezja posiada 23
dekanaty, w ktorych znajduje sie 201 parafii’.

Od chwili powstania diecezji biskup Ignacy Jez podjat wysitek organizowa-
nia zycia religijnego. Do pierwszoplanowych dzialan rzadcy diecezji nalezato
utworzenie Kurii Biskupiej z kancelaria oraz trzema wydziatami: duszpaster-
skim, katechetycznym i gospodarczym. Mianowani réwniez zostali pierwsi
urzednicy Kurii. Do pomocy w pracy duszpasterskiej w diecezji biskup Ordyna-
riusz otrzymat dwoch biskupdéw pomocniczych. W 1974 roku zostal konsekro-
wany ksiadz kanonik Tadeusz Werno®, a w 1984 roku ksiadz doktor Piotr Kru-
pa’, 6wczesny rektor Seminarium Duchownego w Koszalinie. Wraz z uptywem
czasu tworzone byly nastepne instytucje koscielne. I tak w 1978 roku, dekretem
ksigdza prymasa Stefana Wyszynskiego, zostala powotana Koszalifiska Kapi-
tuta Katedralna'®, a w 1979 roku, rowniez dekretem ksigdza prymasa, Kolobrze-
ska Kapituta Kolegiacka''. Na mocy dekretu biskupa Ordynariusza, w 1979 ro-

* Studia Diecezji Koszalifisko-Kolobrzeskiej, 1992, s. 85.

¢ Acta Apostolicae Sedis, (1992) nr 12, 1106: Dioecesis Coslinensis-Colubregana,
cum cathedrali ecclesia sub titulo Immaculatae Conceptionis in urbe Koszalin et cum
concathedrali Assumptionis Beatae Mariae Virginis in urbe Koltobrzeg, constituetur ex
decanatibus: Barwice, Bialogard, Czarne, Darlowo, Drawsko Pomorskie, Jastrowie,
Kolobrzeg, Koszalin-Poludnie, Koszalin-Pdlnoc, Miastko, Mirostawiec, Polanéw, Polczyn
Zdrdj, Stawno, Stupsk-Poludnie, Stupsk - Péinoc, Szczecinek, Swidwin, Walcz, Ziotéw,
iam ad dioecesim Coslinensem-Colubreganam pertinentibus; Pila, Trzcianka et paroeciis
sequentibus: Dzieriqino Wielkie, Krzyz Wielkopolski, Wieleri nad Notecig, Zelichowo, ex
decanatu Drezdenko (ex dioecesi Gorzoviensi). [...] ex dioecesi Coslinensi - Colubregana:
Bytow, Czluchow, Gléwezyce, Lebork, Eupawa [...].

7 Studia Diecezji Koszalisko-Kofobrzeskiej, 1992, s. 85.

¥ Pismo Prymasa Polski w sprawie ustanowienia ksiedza Tadeusza Werno biskupem,
Kronika Diecezji..., Zatacznik nr 6, s. 367.

® Bulla Papieza Jana Pawla II mianujqca ksiedza Piotra Krupe biskupem
pomocniczym, Kronika Diecezji..., Zatgcznik nr 28, s. 390.

' Dekret Prymasa erygujacy Kapitule Diecezji Koszalinisko-Kolobrzeskiej,
Koszalinsko- Kotobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne, (1978) nr 9-10, s. 270.

' Dekret w sprawie Kolegiackiej Kapituly Kolobrzeskiej, Koszalifisko-Kolobrzeskie
Wiadomosci Diecezjalne, (1981) nr 5, s. 133.
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ku, zostal utworzony Koszalinsko-Kotobrzeski Sad Biskupi'Z. W dniu
25.03.1981 r. dekretem ksiedza biskupa zostalo erygowane Wyzsze Seminarium
Duchowne w Wilkowie".

W latach 19861989 odbyt si¢ I Synod Diecezjalny, na ktorym zostato ze-
brane i dostosowane do warunkéw diecezji koszalifisko-kotobrzeskiej prawo
partykularne'®. W celu dobrego przygotowania $wieckich do pracy ‘katechetycz-
nej w diecezji oraz umozliwienia wiernym podjgcia studiow teqloglcznych_, 'erl};-
gowany zostat w 1987 roku Wyzszy Instytut Wiedzy Religijne; w Kosz:ah’me .
Ozywieniu Zycia religijnego i wigkszej konsolidacji wiernych miato sIllgzyc wy-
dawane od 1990 roku czasopismo, dwutygodnik diecezjalny ,,Wierz¢” . W tym
tez roku nawiazane zostaly kontakty z publicznym Radiem koszalinskim. Za-
owocowaly one emisja cotygodniowego magazynu katolickiego'’.

Nowemu biskupowi przyszlo rzadzi¢ duza terytorialnie diecezja. Jednym
z wielu zadan, jakie stanety przed diecezja, byla potrzeba Scidlejszej integracji
ludnoéci. Mieszkancy tych ziem, to w zdecydowanej wigkszosci ludnos¢, ktora
osiadta tutaj po II wojnie swiatowe;j'®. _

Innym, bardzo waznym problemem, byta zbyt stabo rozwinigta sie¢ paraﬁal-.
na oraz mata liczba dekanatow w diecezji. Cecha charakterystyczng tych parafii
byta duza powierzchnia i wielka liczba ko$ciotow filialnych. To sp_ra}wi{o, ze
jednym z gléwnych kierunkéw rozwoju w diecezji, obok katechizacji i budoxy-
nictwa sakralnego, byla troska o skuteczniejsze oddzialywanic duszpasters!qe.
Pociagato to za soba potrzebg tworzenia nowych osrodkow duszpastersklch.
Proces wzrostu liczby placowek duszpasterskich dokonywat sig szczegélnie
w miastach, ktore na skutek zwiekszajacej sig liczby mieszkancow wymuszaty
reorganizacje istniejacych tam podzialéw terytorialnych. Z rozwojem sieci‘ para-
fialnej zwiazane bylo budownictwo sakralne, a takze troska o restauracjg ko-
Sciolow juz istniejacych. Z budowa kazdego nowego obiektu wiazaty sig dh:l-
gotrwale zabiegi o uzyskanie pozwolen od wladz panstwowych na ro%;)oczqme
prac przy nowych kosciolach, salkach katechetycznych czy plebaniach™.

2 Dekret Erekcji Sadu Biskupiego, Koszalinsko-Kotobrzeskie Wiadomosci Diece-
zjalne, (1979) nr 7, s. 213.

131, Jez, Listy Pasterskie oraz komunikaty do kaplanéw i wiernych diecezji w latach
19721988, Szczecin 1989, s. 115.

' por. I Synod Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, Koszalin 1990.

5 Dekret Erekcji Wyiszego Instytutu Wiedzy Religijnej w Koszalinie, Koszalifisko-
Kolobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne, (1987) nr 1-2, 5. 91.

18 Rronika Diecezji..., dz. cyt., 284.

" Tamze, s. 283, 297, 299.

18 3. Marianski, Katolicy w strukturze wyznaniowej Polski miedzywojennej, [w:]
Kosciot katolicki w Polsce 1918-1990, Warszawa 1991, s. 52.

' Wyklad wygloszony przez ksiedza biskupa seniora Ignacego Jea w Wyiszym
Seminarium Duchownym w Koszalinie, Kronika Diecezji..., Zatacznik nr 66, s. 436.
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Dzialalno$¢ biskupa ordynariusza nie ograniczyla sig¢ tylko do rozwoju
struktur parafialnych i tworzenia nowych instytucji w diecezji. Juz w roku 1974
zostal wznowiony ruch plelgrzymkowy do jedynego w diecezji Sanktuarium
Maryjnego w Skrzatuszu® . Diecezjalny odpust w Uroczysto§¢ Matki Bozej
BO]CSI’IGJ zostat ustanow10ny w roku 1981, na pierwsza niedziele po 15 wrze-
$nia®'. Podnioslym momentem w dziejach sanktuarium i zyciu diecezji kosza-
linsko-kotobrzeskiej byta koronacja figury Matki Bozej Bolesnej w 1988 roku.
Z Sanktuarium w Skrzatuszu corocznie 1 sierpnia wyrusza piesza pielgrzymka
na Jasng Gorg. W koncu lat osiemdziesiatych wznowiony zostat kult maryjny
w Sanktuarium Matki Bozej Trzykro¢ Przedziwnej na Gorze Chetmskiej™.

Najwigkszym przezyciem w historii diecezji byl pobyt Ojca $wietego w Ko-
szalinie, w dniach 1-2 czerwca 1991 roku. Skad rozpoczela sig¢ Jego IV Piel-
grzymka do Polski. Zasadniczymi etapami pobytu Papieza w Koszalinie bylo po-
swigcenie Wyzszego Seminarium Duchownego i Kaplicy Matki Bozej na Gorze
Chelmskiej, Msza $w. przy kosciele pw. Ducha Swictego, nabozefistwo rozafico-
we w Katedrze Koszalinskiej i spotkanie z Zotierzami na lotnisku w Zegrzu Po-
morskim. Wizyta Glowy Koéciola katolickiego byta zwienczeniem dwudziesto-
letniej historii diecezji i postugi pasterskiej ksiedza biskupa Ignacego Jeza®.

2. Charakterystyka geograficzna i spoleczna terenu diecezji

Po reorganizacji administracyjnej Polski 1 VI 1975 r. w granicach diecezji
koszalinsko-kotobrzeskiej znalazto sig cate wojewodztwo koszalinskie, wigksza
czg$¢ wojewddztwa stupskiego (bez czgéci gminy Lipnica), a takze 31 parafii
poinocnej i poétnocno- zachodmej czesci wojewddztwa pilskiego i 8 parafii
z wojewodztwa gdanskiego®. Po podziale administracyjnym diecezji w 1992
roku obszar dlCCGZ_]l w wojewodztwie pilskim powigkszyl sie o miasto woje-
wédzkie Pite®.

2 Kronika Diecezji..., dz. cyt., s. 30.

2 1. Jez, Listy Pasterskie oraz komunikaty do kaplanow i wiernych diecezji w latach
1972-1988, Szczecin 1989, s. 129.

2 List Pasterski, 25 stycznia 1991, Archiwum Kurii Koszalnsko-Kolobrzeskiej; od
XIII do XV wieku na Gorze Chelmskiej istniafo znane sanktuarium maryjne, do ktérego
przybywali pielgrzymi z calej Europy.

2 1. Jez, List pasterski na Wielki Post roku 1991, roku pielgrzymki Ojca Swictego
Jana Pawla Il do Koszalina, Archiwum Kurii Koszalifisko-Kolobrzeskiej.

*J. Koztowski, Atlas wyznar w Polsce, Krak6w 1989, 79; Studia Diecezji Koszalin-
sko-Kolobrzeskiej, (1977), s. 160-312.

% Acta Apostolicae Sedis”, (1992) nr 12, s. 1106.
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Od pétnocy diecezja graniczy z Morzem Baltyckim, od zachodu z diecezja
Szczecifisko-Kamienska, od poludnia z Zielonogérsko-Gorzowska i na niewiel-
kim odcinku z Gnieznienska, a od wschodu z Diecezja Pelplinska. Obszar die-
cezji charakteryzuje sie urozmaicona rzezba terenu. Wyrézni¢ mozna rozne ty-
py krajobrazu, a mianowicie: pagérkowato-pojezierny, réwninno-morenowy,
sandrowo-pojezierny, zalewowy, wynlka]qcy z faktu potozenia obszaru w gra-
nicach ostatniego battyckiego zlodowacenia®®,

Na tle tego zréznicowanego krajobrazu rozsiane sa setki jezior, ktore wzbo-
gacaja i upigkszaja rzezbg omawianego obszaru. Najwigksze skupiska jezior
wystepuja w czterech regionach. Sa to: Pojezierze Drawskie, Wateckie, Krajen-
skie?”’. Zaleta Wybrzeza Zachodniego jest szeroka piaszczysta plaza umozli-
wiajaca kapiele stoneczne. Diecezja Koszalinsko-Kolobrzeska stanowi zatem
wazny obszar turystyczny Polski. Cecha charakterystyczna obszaru sa warunki
klimatyczne, ktore ksztaltuja sie pod wplywem wzajemnego oddziatywania mas
powietrza oceanicznego i kontynentalnego. Skutkiem tego jest zmiennos¢
i kontrastowo$é stanéw pogody. Oznacza to chlodng i stoneczng wiosng, lato
chhz)dniejsze niz w centralnych obszarach Polski, jesief i zima znacznie cieplej-
sze™.

Stan zaludnienia jest rezultatem wielu historycznych czynnikéw. W pierw-
szej kolejnosci wymieni¢ nalezy niekorzystne warunki naturalne, a wigc brak
wiekszych zasobéw mineralnych, spory udziat wod powierzchniowych, prze-
wagg stabych gleb oraz zwiazany z tym wysoki w ogélnej powierzchni udziat
nieuzytkoéw i laséw. Druga wazna przyczyna takiego stanu rzeczy, jest brak
wigkszych okregow i osrodkdéw przemystowych oraz rolniczy charakter tego
regionu®. Brak jest duzych skupisk miejskich.

Pod wzgledem ludno$ciowym Diecezja Koszalinsko-Kotobrzeska nie zalicza
sie¢ do najwigkszych. W roku 1972 zamieszkiwalo ja 871 900 mieszkancow,
natomiast po zmianie granic diecezji w 1992 roku 952 tys.”! W przewazajacej
wigkszo$ci mieszkancy Pomorza Zachodniego to ludno$¢ polska, cho¢ mozna ja
podzieli¢ na trzy zasadnicze grupy:

26 B, Czerwinski, S. Rudnicki, Wojewddziwo stupskie, Szczecin 1980, s. 56.

2 B. Czerwinski, Wybrane zagadnienia geograficzne wojewddziwa stupskiega
,Koszalinskie Studia i Materiaty” 4 (1969) nr 1, 5. 109.

2 B. Czerwinski, Wojewddztwo stupskie, dz. cyt., s. 8n.

» E.Z. Zdrojewski, Problematyka demograficzna Pomorza Srodkowego, Koszalin
1976, 24; W. Przezdziecka, Przemiany demograficzne w wojewodztwie stupskim, Koszalin
1981, s. 43.

% Studia Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, 1974, s. 19.

3! Studia Diecezji Koszaliisko-Kolobrzeskiej, 1992,s. 85.
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a) repatrianci przybyli z teren6w przylaczonych do ZSRR po 1941 roku, glownie
z przedwojennych wojewodztw: wilenskiego, nowogrodzkiego, stanistawowskiego,
Iwowskiego, tarnopolskiego i z Polesia oraz imigranci z Niemiec i Francji;

b) przesiedleficy, ktoérzy pochodzili z wojewoddztw Polski centralnej: lubel-
skiego, warszawskiego, bydgoskiego, poznanskiego, kieleckiego i 16dzkiego;

¢) autochtoni, czyli ludno$¢ zamieszkujaca od poczatku panstwowosci polskiej na
tych terenach, tzw. terenach pogranicza. To powiaty walecki, ztotowski, czluchowski,
bytowski, Igborski i czgs¢ powiatu wejherowskiego i puckiego®. Skutkiem takiego
rozwarstwienia ludnosci jest zanik podstawowych zwiazkéw spolecznych.

Nalezy stwierdzi¢, ze w latach osiemdziesiatych nastapity znaczne prze-
mieszczenia ludnosci ze wsi do miast. Wptynelo to na proces defeminizacji oraz
starzenia sig ludnosci wiejskiej. Konsekwencja emigracyjnego charakteru tych
terenow jest brak miodego pokolenia w spoleczenstwie wiejskim™.

Na Pomorzu Zachodnim zauwazalny jest staby rozwdj gospodarki przemysto-
wej, ktdra dopiero po latach szes¢dziesiatych zaczela sig rozwijaé. W poréwnaniu
z innymi regionami kraju braki w dziedzinie przemyslowej nie zostaly wyréwnane
do dnia dzisiejszego®*. W niezadowalajacym stopniu wykorzystany byt tez poten-
cjal malych portow wzdhiz wybrzeza. Stan taki spowodowany byt stabo rozwinieta
komunikacja migdzy zaktadami przemyslowymi a portami towarowymi®>.

Powstanie diecezji Koszalinsko-Kotobrzeskiej przypadio na lata, w ktorych
nastgpowat intensywny rozwéj Panstwowych Gospodarstw Rolnych na terenie
Ziem Zachodnich i Pétnocnych. Kolektywizacja wsi wynikata z ideologicznych
przestanek komunistycznego systemu wiadzy. Z tego powodu gospodarstwa
uspotecznione byly mocno dofinansowywane przez budzet pafistwa. Miato to
negatywny wptyw na rozwdj gospodarstw indywidualnych. Gdy w 1989 roku
wprowadzono gospodarkg wolnorynkowa, nastapilo masowe bezrobocie
i gwaltowne zubozenie ludnosci*®. Pomorze Zachodnie bylo terenem, gdzie
spozycie alkoholu bylo bardzo wielkie. Mimo, ze prowadzi sie walke z alkoho-
lizmem [...], ludzie w dalszym ciagu pija i to jest plaga™”.

Do waznych funkcji Pomorza Zachodniego nalezy turystyka, wypoczynek
1 kuracje zdrowotne. Od wielu lat zainteresowanie tym terenem przez ludno§é
z innych czesci Polski byto bardzo duze. Nalezy jednak stwierdzi¢, ze aktualne

%2 Dzieje Stupska, (pr. zb.), Shupsk 1986, s. 294.

* Por. E.Z. Zdrojewski, Przemiany demograficzne a rozwdj spoleczno-gospodarczy
Pomorza Zachodniego, Warszawa 1990, s. 35-88.

* Por. N. Bednarczyk, Struktura spoleczno-gospodarcza Pomorza Zachodniega
,»Koszalifskie Studia i Materialy”, 16 (1989) nr 1-2, s. 4n.

¥ Por. EZ. Zdrojewski, Przemiany demograficzne... , dz. cyt., s. 115-132.

3 por. E.Z. Zdrojewski, Przemiany demograficzne..., dz. cyt., s. 48~54.

7T, Rzepa, Portret psychologiczny mieszkaica Pomorza Srodkowego, ,Rocznik
Koszalifiski” 27 (1992), s. 28.
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zubozenie ludnosci przyczynito sig do mniejszego zainteresowania turystyka
i wypoczynkiem nadmorskim®®. ‘ ' .

Wielki wplyw na styl Zycia ludnosci miata sytuacja polityczna, gdyz w_ladyza
komunistyczna walczyta z Kosciolem. Mimo braku spektakulamyph konfliktow
miedzy Koéciolem a wiadzami politycznymi, utrudniano tworzenie npwych pa-
rafii oraz innych instytucji diecezjalnych. Wiadze ograniczaly tez S\yqbodq
dziatania w poszczegdlnych parafiach oraz utrudniaty wspélp‘rac_q z K'osmoie‘r'n
ludziom $wieckim, niejednokrotnie pozostajacym pod namskxerp 1deologn,
grozb a czesto tez represji i wprost prze$ladowania. Zazr.1aczyi0 si¢ to w nie-
chlubnym okresie stanu wojennego. Wspomnie¢ tez nale;y 0 ogromnych stra-
tach, jakie Koséci6t ponidst w sferze wartoéci niematerialnych. Dotycza one
$wiadomosci ludzkiej, gdzie system warto$ci zostal zafa}sgowar}y przez vﬁadzq
komunistyczna. Ostatnie dwa lata omawianego okresu DleceZJa Ko_szalmsko-
Kotobrzeska zamyka innymi problemami niz te, z ktérymi borykata si¢ u swego
poczatku. Klimat wolnosci i demokracji, w ktory Wkroczy’ro spo?eggzenstwo
Pomorza Zachodniego, stawia przed Kosciotem zupeinie nowe za_dama . .

Podkresli¢ nalezy, ze omawiany okres historii tego terenu nie doczekat sig
jeszcze systematycznej refleksji historyczno-naukowe;.

3. Posluga pasterska biskupa Ignacego Jeza

Ksiadz biskup Ignacy Jez urodzit sig¢ dnia 31.07.1914 r. w Radomyslu Wiel-
kim, w diecezji tarnowskiej. Szkole podstawowa rozpoczal w rokg 1921. w
Ostrowie Poznafiskim, po jej ukonczeniu wstapit do Panstwowego Glmnazmm
im. Adama Mickiewicza w Katowicach, ktére 31.05.1932 r. ukonczyt $w1a-
dectwem dojrzatoéci®®. W roku 1932 rozpoczat studig ﬁlozoﬁczno—tegloglczr}e
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Jagiellof}sk}ego w Krak<’)w1§. Uko.n—
czyl je w 1937 r. uzyskujac tytut magistra teologii. Swigcenia kaplanskie przyjat
dnia 20 czerwca 1937 r. w Katowicach®!. ' . o

Prace duszpasterska rozpoczal jako neoprezbiter w parafii Wmebowz'xqma
Najéw. Maryi Panny w Hajdukach Wiclkich. Trwata ona do {ok.u 1942. I?ma ‘17
VIII 1942 r. zostal aresztowany przez Gestapo® za odprawienie Mszy $w. za-
lobnej za $p. ksigdza J. Czempiela i wywieziony do qbozu w Daghau, by dzxe}lc
losy wiezniéw az do 29.04.1945 r. Po wyzwoleniu 1 opuszczeniu obozu wyje-

3% por. S. Mazur, J. Siedlak, A. Suszynski, Wybrane problemy ﬁmkcjonowgnicf
wojewddztwa  koszalinskiego w nowych uwarunkowaniach, ,.JKoszalinskie Studia i
Materiaty” 16 (1989) nr 1-2, 5. 8-15.

3 Por. Wykiad wygloszony ..., dz. cyt., s. 436-444.

40 7atacznik nr 3 — Zyciorys ksiedza biskupa Ignacego Jeza, Kronika..., dz. cyt., s. 363.

4 Studia Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, 1974, s. 22.

21 Jez, Blogostawcie Pana swiatlo i ciemnosci, Koszalin 1993, s. 15.
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swolilo na jego pogl@bienie‘w. Kolejnym sukcesem bylo uzyskanie pozwolenia na

snego Seminarium Duchownego™. .
I,,I‘{L(;qu‘ld()({:‘;s nfleiy réwniez poczytac wybudowanie ’\fvielu ’nowych k(),sqoh]):v
|...]. Kolejnym zjawiskiem, jakie dzi$ cieszy, to ’rozw01 wspolp'racy ze ;wllec 1t-1
mi. Szczesliwie udato sig na przyklad styvorzyc w t'amtych .mei?ltwyc atac
K luby Inteligencji Katolickiej w Koszalinie, Stupsku i Szczecinku® .

chat do Goppingen w Wiirtembergii, gdzie przez rok byt kapelanem przebywa-
jacych tam ok. 4 tys. Polakéw*. e
Powrd6cit do kraju w czerwcu 1946 roku i pehit kolejno funkcje: tymczaso-
wego administratora parafii w Radlinie II w diecezji katowickiej, wikariusza pa-
rafii pw. $w. Szczepana w Katowicach — Bogucicach, katechety w Gimnazjum
i Liceum Katolickim im. §w. Jacka w Katowicach oraz prefekta internatu dla
mlodziezy meskiej. Rozpoczat jednoczesnie prace nauczyciela religii w Meskim
Gimnazjum i Liceum w Katowicach oraz wyktadowcy siéstr zakonnych*.
W 1950 roku ksiadz Ignacy Jez zostal mianowany dyrektorem Nizszego Se-
minarium Duchownego w Katowicach. Dnia 7.09.1955 r., objat funkcj¢ wice-
rektora Slaskiego Seminarium Duchownego w Tarnowskich Gorach. W 1957 r.
ponownie wrocil do Katowic, gdzie objat stanowisko rektora Nizszego Semina-
rium Duchownego im. $w. Jacka®’.
Oprocz pracy w Gimnazjum i Seminarium Duchownym, ksiadz Ignacy Jez
podejmowat si¢ zadan duszpasterskich i apostolskich. Chetnie prowadzit reko-
lekcje, zwlaszcza dla mtodziezy uczacej sig i inteligencji. Jego peine ducha reli-
gijnego, a zarazem pogodne konferencje trafialy latwo do serc stuchaczy. Byt
ponadto wytrwatym, cierpliwym i roztropnym spowiednikiem. Wierni widzieli
w Nim czlowieka wiary, a koledzy wspominaja Go jako pelnego optymizmu -
i wewnetrznej pogody™*°.
Sakry biskupiej udzielit ksigdzu Ignacemu Jezowi ksiadz kard. Stefan Wy-
szynski, Prymas Polski, 5.06.1960 r. w Gorzowie Wielkopolskim‘”. Tak rozpo-
czat si¢ okres gorzowski w jego Zyciu, ktéry trwat do roku 1972. Dwanascie
pracowitych lat biskupa pomocniczego w najwigkszej polskiej diecezji, obej-
mujacej 1/7 obszaru Polski. Gdy erygowano Diecezj¢ Koszalinsko-Kolobrzeska
zostat jej Ordynariuszem®,
Wszystkie wazniejsze wydarzenia z Zycia diecezji, ktoére zostaly opisane
w poprzednim paragrafie niniejszej pracy dokonaly si¢ z inicjatywy i przy
ogromnym zaangazowaniu Pasterza diecezji. Mowiac o tym, co uwaza za naj-
wazniejszy sukces swojej dziatalnosci, stwierdzit: To co udalo sie nam zreali-
zowal wynikalo z zarysowanego na poczqtku planu dzialalnosci. Wspomnialem
Juz o rozbudowie sieci parafii, co niewqtpliwie usprawnilo zZycie religijne i po-

43 Tamze, s. 99.

* Rado$¢ z nadziei. W 25-lecie posiugi biskupiej Ordynariusza Koszaliisko- ® 7 Danielewicz, Trudne dobrego poczgtk, Koszalinsko-Kotobrzeskie Wierzg,
Kolobrzeskiego, (pr. zb.), Koszalin 1985, s. 5. ’ ’
45 Tamse. 6 (1994) nr 25/124. L. b diecezii w latach
46 Pamze, ) 20 lat Di i Koszalinsko-Kolobrzeskiei , , 50 1. Jez, Listy Pasterskie oraz komunikaty do kaplanéw i wiernych aiecezji W
. Krupa, at Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej. 55 lat Kaplanstwa Ksiedza - 19721988, Szczecin 1989, s. 134.

Biskupa Seniora Ignacego Jeza, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie, (1992) nr 1, 5. 9. do kaplanow i wiernych diecezji w latach
4 Kronika..., dz. cyt., s. 363.

8 Studia Diecezji Koszalinsko-Kolobrzeskiej, 1974,s. 7.

511, Jez, Listy Pasterskie oraz komunikaty
1972-1988, Szczecin 1989, s. 134.




Prof. MIKOELAS ZYMOMRJA

KSIADZ AUGUSTYN WOLOSZYN
ZYCIE 1 DZIALALNOSC (1874-1945)

,,Historia kultury ukrainskiej przypominata do niedawna jeszcze rozbitg, wy-
boista, droge gruntowa...” ~ takie stowa pisze, znany ukraifiski uczony i dzia-
tacz polityczny Mikotaj Zutynski, we wstepie swojej ksiazki, pod zmienionym
tytutem Od zapomnienia do niesmiertelnosci (Kijow, 1990).

Obecnie w warunkach rozwoju demokratycznego i niepodleglego panstwa
ukrainskiego powracaja z ciemno$ci zapomnienia i wszystkich zakazow dzie-
sigtki i setki nazwisk ku radoéci i satysfakcji narodu ukrainskiego. Dzigki Bozej
Opatrzno$ci nalezy tu wspomnie¢ pisarzy, malarzy, uczonych, dziataczy spo-
tecznych, ktorzy stowem i dzietem wzbogacili skarbnicg ogolnoludzkich warto-
Sci. Wsrdd nich sa B. Lepki, W. Wynnyczenko, O. Olzycz, S. Malaniuk, Zore-
staw, R. Kupczynski, S. Hordynski, W. Stus, M. Bojczuk, O. Archypenko,
M. Hruszewskyj, D. Doroszenko, W. Kubyjowicz, I. Ohijenko i inni. Znaczace
miejsce zajmuje syn Ukrainy Zakarpackiej ksiadz Augustyn Wotoszyn. Chociaz
wyzej wymienieni reprezentuja rézne regiony Ukrainy, ktore w réznych okre-
sach byly sktadowymi czg§ciami wielu panstw (Austro-Wegry, Czechoslowa-
cja, Polska, Rumunia, Rosja), zostawili oni niezatarte $lady w $wiadomosci na-
rodu ukrainskiego.

Odnosi sig to takze do o. Augustyna Woloszyna, w osobie ktorego znajduje-
my uniwersalne potaczenie tworczych zainteresowan znakomitego uczonego
(znawca literatury, jezykoznawca, etnograf, pedagog) z dziatalnoscia spoleczna,
kulturalng i religijna. Jakby tego byto malo, zostal on prezydentem Ukrainy Za-
karpackiej, ktorej metaforyczny obraz powstal w nazwie Srebrna Ziemia. Co
prawda, Mychajio Drahomanow nazwat jg ,,Kraing zranionego brata...”

Réd Woloszyna swoj poczatek bierze od libertyndéw wioski Welyki Fuczki,
z ktérej oprécz rodu Woloszyndw, pochodzi rodowdd jeszcze jednego znanego
ukraifiskiego dziatacza — Mikotaja Luczkaja (1789-1843), autora gramatyki
ukrainskiego jezyka (Wiedef, 1830) i wiclotomowej historii Zakarpacia w re-
kopisie. Pierwsze wspomnienia o dzialalno$ci Iwana Wotloszyna, dziadka Au-
gustyna Woloszyna, pochodza z 1830 r. Ksigdzem byt i ojciec Augustyna, Iwan
Woloszyn. Augustyn Wotoszyn urodzit si¢ 18 marca 1874 roku w niewielkiej
ale malowniczej miejscowosci Keleczyn, potozonej w Migdzygorzu (Mizhirsz-
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czyna). Tutaj przemingly jego lata szczg$liwego dziecinstwa, ktoére opisat
w dwéch utworach: opowiadaniu Nad Keleczynom i w wierszu Moja Rodzina.
W latach 1883-1892 Augustyn Woloszyn zdobywat wiedze w uzhorodzkim
klasycznym gimnazjum, a potem w murach Budapesztanskiego Uniwersytetu.

Po ukonczeniu studiow teologicznych w 1896 roku zostal wysSwigcony 22
marca 1897 roku i jako mlody kaptan oprécz nabozenstwa w jezyku ukrainskim
rozwinat wszechstronng dzialalno§¢ kulturalno-o$wiatowa w granicach caltego
historycznego Zakarpacia, ktére w latach dwudziestych i trzydziestych byto
o wiele wigksze terytorialnie niz obecnie. Pod zbawiennym wplywem metropo-
lity Andrzeja Szeptyckiego okazal si¢ bojownikiem Za Cerkiew ukrainska,
ukrainski jgzyk. W skomplikowanych uwarunkowaniach spotecznych wykazat
si¢ strategicznym mysleniem, prawidlowa oceng celow bliskich i dalszych oraz
prawidlowym prognozowaniem ewentualnych nastgpstw. W tym kontekscie ks.
Augustyn Woloszyn godnie przedtuzat tradycje biskupa Andrzeja Baczynskiego
(1732-1809), wybitnego dziatacza religijnego Ukrainy, ktérego osiagniecia
w dziedzinie o$wiaty wysoko cenif Iwan Franko (1856-1916).

Augustyn Woloszyn w latach 1912-1938 stal na czele Nauczycielskiego
Seminarium w UZzhorodzie i byl jego dyrektorem. Niestrudzenie pracowat
w najrozniejszych dziedzinach, zdobywajac zastuzony autorytet w szerokich
kotach kulturowych, naukowych i cerkiewnych. W sytuacji braku podrgcznikow
w jezyku ukrainskim napisat i wydal w latach 18991944 ponad czterdziesci
pozycji ksiazkowych. Wérdd tych pozycji nalezy wymieni¢ nastepujace wyda-
nia: Nauka o liczbach [Nauka pro czysta) (1919), Metodyczna gramatyka jezyka
ukrainskiego (1.wyd. 1899, 2. wyd. 1919, 3. wyd. 1923), Pedagogika i dydakty-
ka (1923), Historia Pedagogiki (1923), Pedagogiczna Psychologia (1932),
Metodyka narodowo-szkolnego nauczania (1935), Logika (1935), [Pro szkilne
prawo budoczoji ukrainskoji derzawy] (1942), O prawie szkolnym w przyszlym
panstwie ukrairiskim.

W procesie formowania siebie jako uczonego i dziatacza kulturalno-
spolecznego przemozny wplyw na Augustyna Woloszyna mialy tworcze wiezi
z przedstawicielami oérodkow inteligencji we Lwowie, Stanistawowie, Kotlo-
myji, Przemys$lu. On sam byl zdecydowanym zwolennikiem idei, ktéra wyra-
zata koniecznoé¢ jednania duchowych dazen wszystkich ziem ukrainskich w je-
den kulturalny matecznik. Zdecydowanie bronit tej idei nawiazujac do progra-
mowych zatozen Partii Chrzescijansko-Narodowej, ktorej przewodzit na Zakar-
paciu.

Dzigki réznorodnej dziatalnosci o. Augustyn Woloszyn cieszy! si¢ miloscia
najszerszych warstw wpoleczenstwa i otrzymat wéréd ogélnego uznania przy-
domek ,,Ojciec Woloszyn” [,,Bat’ko Wotoszyn”]. Takim zaufaniem darzono
w Ukrainie Zakarpackiej jedynie o. Aleksandra Duchnowicza (1803-1865).
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imie Wotoszyna nie schodzilo za szpalt licznych gazet i czasopism, ktére uka-
zywaly si¢ w dwudziestych i trzydziestych latach w krainie gor 1 dolin. Jeszcze
w 1922 roku 0. A. Woloszyn zatozyt gazete ,,.Swoboda” (od 15 czerwca 1938 r.
,.Nowa Swoboda”), ktora od 1925 r. byla naczelnym organem Chrze$cijansko-
Narodowej Partii Zakarpacia. Od 1921 roku wydawat przeznaczony dla wier-
nych grecko-katolickiego obrzadku, miesigcznik ,,Blahowist”, ktory przetrwat
do 1939 roku. Jako redaktor, wydawca, publicysta niestrudzenie stuzyl popula-
ryzacji zdobyczy kultury ukrainskiej, znajomosci historii Ukrainy Zakarpackiej,
bogactwa sztuki ludowej, nie zaniedbujac obiektywnych wiesci z Ukrainy Nad-
nieprzanskiej, z Galicji, a w szczegdlnosci o najtragiczniejszym okresie w histo-
rii narodu ukrainskiego, o straszliwym glodzie na poczatku lat trzydziestych.
Imig ks. Augustyna Wotoszyna nierozerwalnie zwiazane jest tez z dzialalno$cia
towarzystwa ,,Proswita” zalozonego na Zakarpaciu 9 maja 1920 roku.

Wspolczesnemu czytelnikowi nietatwo jest wyobrazi¢ sobie wydarzenia
spoteczno-polityczne, jakie rozgrywaty si¢ w marcowe dni 1939 roku, kiedy to
Sejm Ukrainy Zakarpackiej ogtosit niepodleglo$¢ Srebrnej Ziemi i wybral na
prezydenta Ukrainy Zakarpackiej ks. Augustyna Wotoszyna. Niestety, o $wicie
15 marca 1939 roku, regularne wojska wegierskie w okrutny sposéb zdlawity
pierwiosnki wolno$ci w Karpatach Ukraifiskich. W ten sposob stowa Mychajta
Drahomanowa — ,,Kraj zranionego brata” — staly sig tragicznym faktem w histo-
rii narodu ukrainskiego. Tysiace Lemkéw, Bojkow, Huculéw oddaly zycie na
Krasnym Polu niedaleko miasteczka Chust, stolicy Ukrainy Karpackiej. Kazde-
go roku w ten marcowy dzien nad Chustem ptona tysiace Swiec przypominajac
zywym (ttum. Olga Petyk):

,.Nie mow, Zze nie warto walczy¢ z Zyciem,

Ze §ciany glowa przebija¢ sie nie uda

Nie méw, w rozpacz nie popadaj,

Walka — to jest zycie, zwycigstwo i szczgscie”.

Te poetyczne stowa napisat naoczny $wiadek triumfu i upadku Ukrainy Kar-
packiej, znany ukraifiski poeta, ks. Stefan Sabot, znany pod pseudonimem Zore-
staw.

Przez ostatnie lata zycia ks. Augustyn Woloszyn jako profesor wykladal na
Ukrainskim Wolnym Uniwersyteciec w Pradze a przez krotki okres byt jego
rektorem. W 1945 roku 21 maja zaaresztowano go i wywieziono w tajemnicy
do Moskwy. Wkrétce na skutek przestuchan i zngcania sig 19 lipca 1945 roku
w wiezieniu Lefortowskim 1 zlej slawie, przestalo bi¢ wiecznie niespokojne ser-
ce Meczennika za sprawg narodu.

Dorobek ks. Augustyna Woloszyna jest ogromny i jak dotad niedoceniony
w nalezyty sposdb. Naukowa spuscizne, jak i zycie, nalezy rozpatrywa¢ w szer-
szym kontekscie.
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Wkiad Augustyna Woloszyna, wybitnego ukrainskiego pedagoga, teoretyka
i praktyka pedagogicznej mysli w skarbnice pedagogicznej mysli trudno przece-
ni¢. Dzialo sig to w pierwszych czterech dziesigcioleciach XX wieku. Syn Ukra-
iny Zakarpackiej, znakomity dziatacz kulturalny, spoleczny i religijny, uczony byt
zawodowym pedagogiem w petnym tego stowa znaczeniu. Godnie kontynuowat
najlepsze tradycje swoich poprzednikéw takich jak: A. Baczynski, 1. Orlaj,
M. Batudianskij, J. Huca-Wenelin, P. Lodij, W. Kukolnyk, M. Luczkaj, O. Duch-
nowycz, zashugi ktorych nalezy rozpatrywac na poziomie znaczenia miedzynaro-
dowego formatu. Oni w tej czy innej mierze zwiazani sq z duchowymi zmaga-
niami nie tylko narodu ukraifiskiego, lecz takze polskiego, bulgarskiego, rosyj-
skiego, wegierskiego, czeskiego, stowackiego, niemieckiego, rumuniskiego.

Nikt nie zaprzecza gdy pada stwierdzenie: archeologia to matka historii.
Szukajac paraleli odnosnie pedagogiki, to stowo pedagogika nie tylko oznacza
nauke o wychowaniu, lecz pozostaje w réznych jej sferach przewodniczka zy-
cia. Pedagogiczna mys$l odnosi si¢ do minionego i wspdlczesnego bytu narodu.
W tym kontekscie naukowa spuscizna Augustyna Woloszyna, niesprawiedliwie
zapomnianego uczonego-pedagoga, zastuguje na szczegblne przypomnienie,
przeanalizowanie i zastosowanie w praktyce. A. Woloszyn tworczo analizowatl
zdobycze ukraifiskiej 1 obcej nauki pedagogicznej w licznych swoich opraco-
waniach ksiazkowych (na przyktad Korotka istorija pedahogiki — Uzhorod
1932; £ohika — Uzhorod 1935), przedstawiajgc wlasne spostrzezenia i wnioski
ze zdobytego do$wiadczenia. Przykladowo, w 1919 roku A. Woloszyn wydat
cztery pozycje ksigzkowe, w tym migdzy innymi Metidyczeska hrammatyka
karpatorusskoho jazyka dla narodnych szkol (pierwsze wydanie jeszcze w 1899
roku w Uzhorodzie), Nauka o czystach dla IV kl. Nar. Szkotf. Na poczatku lat
dwudziestych pojawia si¢ jeszcze kilka waznych prac, a szczegblnie Fizyka
(Uzhorod 1921), Nauka stylizacji (Uzhorod 1923), Pedagogika i dydaktyka
(Uzhorod 1923) i inne. Na szczeg6lna uwagg zastuguje gruntowne studium Pe-
dagogika i dydaktyka dla uczytelskych seminarij, ktére dwukrotnie ukazalo si¢
w Uzhorodzie (1923, 1935). Tre§¢ wymienionej pracy (186 stron) obejmuje 115
probleméw, ktére zostaty ukazane w czterech rozdziatach: Ogdlna pedagogika,
Wychowanie fizyczne, Wychowanie duchowe i Dydaktyka. W centrum uwagi
pozostaje proces wychowania dziecka. A. Woloszyn rozrdznial pieé¢ zasadni-
czych elementoéw tego procesu, a mianowicie: rodzina, szkota, panstwo, cer-
kiew, wychowawca. Czynniki te wzajemnie si¢ uzupelniaja tworzac calosé.
Moéwigc o ,,idealach wychowania”, uczony ukrainski szczeg6lng uwage zwracat
na fakt, Ze u réznych narodéw odmiennie ttumaczy sig i wyjasnia ten problem.
Widoczne jest to w pracach-niemieckiego filozofa i poety F. Nietzsche (1844—
1900), ktory analizowatl ten ideal przez pryzmat ,,nadcziowieka” w rezultacie
ewolucji czlowieka. A. Woloszyn podkreélat, Ze ideal ,,nadczlowieka nie jest
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idcatem ogdlnomoralnym™. Pedagog z przekonaniem broni swojej tezy wypo-
wicdzianej w ksiazce Pedagogika i dydaktyka, ze stosunek do dziecka nie po-
winien zawiera¢ elementu ,bezprawnego przedmiotu wychowania”. Innymi
sfowy, wychowanie osobowosci dziecka zalezy od catego kompleksu zasad,
a przede wszystkim od nauczyciela wychowawcy. Wedhug pogladu A. Woto-
szyna, proces wychowania w rodzinie i w szkole nalezy tak ksztaltowac, aby
dziecko moglo bez zahamowan rozwija¢ sig ,,intelektualnie i moralnie”. W tym
aspekcie uzhorodzki badacz zgadzal sig¢ z tezami tak znanych pedagogow jak:
Montaigne, Rousseau, Tolstoj, Schiller. Charakterystyczne sa poglady A. Woto-
szyna na ewolucjg ,,moralnego charakteru dziecka” w rodzinie — podstawowej
komérce wychowania czlowieka. To rodzice w pierwszej kolejnosci staja sig
wzorem do nasladowania; rozwdj, uksztaltowanie, sformulowanie moralnego
charakteru ,bierze swoj poczatek na poziomie nasladowania, czyli przyzwy-
czajenia”. Zgodnie z tym na uwagg zashuguje wniosek autora Pedagogiki i dy-
daktyki, ze sa to podstawowe warunki, jakie wptywaja na wychowanie praw-
dziwego obywatela-patrioty swojego panstwa. ZaloZenia te zachowuja swa ak-
tualno$¢ po dzien dzisiejszy.

Nalezy podkreslié, ze nieprzerwane wychowanie cztowieka od najmtodszych
lat, o ile proces ten zaczyna sig od pierwszych chwil zycia dziecka i trwa do te-
go momentu, dopoki wychowanek nie osiagnie wieku dojrzatosci, przynosi
efekty. Osoba starsza nie jest podatna na zabiegi wychowawcze. Nie nalezy tez
zapomina¢, ze dziecko w procesie wychowania moze by¢ ograniczone sprawa-
mi dziedzicznymi, jak réwniez warunkami i sytuacja Zyciowa. Reasumujac,
,dziecko nie jest taka materig, jak wosk, z ktdrego mozna ulepi¢, jaka chcemy
forme, ale tez nie jest taka catoscia, ktora na $wiat Bozy przyniosta ze sobg in-
dywidualno$¢”. Interesujacy poglad A. Wotoszyna na etapy wychowania dziec-
ka, zawarty jest w jego twierdzeniu, ze nalezy rozrézni¢ ,,cztery doby” (etapy)
w procesie wychowania od wicku niemowlecego do dojrzatosci:

1) od niemowlecia do matolatka;

2) od matolatka do sibdmego roku zycia;

3) od 8 do 15 roku, wiek dziecigcy;

4) do 15 do 24 roku zycia, wiek miodzienczy'.

Wyzej wymienione etapy ograniczone s réznymi czynnikami, ktore poja-
wiajq sie w procesie wychowania. Do nich naleza:

a) naturalne sklonno$ci dziecka w momencie jego narodzin;
b) wplyw otaczajacego §rodowiska (przyroda, towarzystwo);
¢) stan wychowania, jego jako$¢ a stad i ,,niedostatki nauki wychowania”.

! Por. A. Woloszyn, Pedagogika i dydaktyka dla wezytelSkych seminarii, Uzhorod
1923, 5. 17.
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Znamienne jest, ze A. Woloszyn teoretycznie uzasadnit i opisat dokladnie
osobliwosci form wychowania na kazdym z tych etapéw. Z tego wyptywa teza
o waznosci wychowawcy, gdyz ,,pedagog powinien zna¢ psychologie dziecka”.

Uczony zgadza sig¢ z pogladem angielskiego mysliciela Herberta Spencera
(1810-1903), ktéry uwazal, ze kazdy ,,pedagog powinien by¢ filozofem”. For-
mowanie osobowosci ze wzgledu na pozycje §wiatopogladowe, przekonania,
duchowy rozwdj, zainteresowania osobiste i spoleczne urzeczywistnia si¢ przez
praceg. Stan zdrowia dziecka naleZy bra¢ pod uwage w procesie wychowania i
pownno by¢ ono na pierwszym miejscu. A. Woloszyn stusznie przestrzega: wy-
chowawca (matka, ojciec, nauczyciel) nie powinien ,bi¢ dziecka po glowie” ,
»clagnac za uszy, wlosy”, aby nie zaszkodzi¢ systemowi nerwowemu dziecka.
W procesie wychowania dziecka nalezy szerzej zastosowaé takie formy roz-
rywki, jak: ,,zabawa, bajka i rozmowy”. Bajka, wedlug pogladéw uczonego,
powinna by¢ duchowa zabawa matolatka, ,,powinna by¢ taka, zeby w duszy
rozwijata zywa i przyjemna obecnoéé fantazji i uczué™?.

Nalezy podkresli¢: A. Wotoszyn szczegdlng uwage przyktadat do roli pracy
w procesie wychowania dorastajacego pokolenia. Poglebil on nieco poglady
szwajcarskiego psychologa i pedagoga, jednego z twércéw pedagogiki ekspe-
rymentalnej E. Claparede’a (1873-1940) odnoénie klasyfikacji typéw pracy.
Umowna, a czasami zdecydowana réznicg migdzy soba maja cztery typy:

a) lekka;
b) interesujaca;
c) ciezka;
d) nudna.

Przy tym nalezy ciagle obserwowal dziecko; a gdy jest zmegczone wtedy
bezwzglednie trzeba mu da¢ mozliwo$¢ wypoczynku. Kiedy dziecko bawi sie
w szkotg, to w takim wypadku ,,nie nalezy go dalej przymusza¢ do pracy”.

Dzi$ stalo sie modne w praktyce nauczycieli mowié o testach. Obecne sg one
na poziomie zadan i przewidywanych rozwigzan. A. Woloszyn zaprezentowat
je jeszcze w 1923 roku na stronicach cytowanej juz pracy Pedagogika i dydak-
tyka. Otoz to, co dzisiaj wydaje si¢ nowe, bylo juz wczeéniej, tylko zostato za-
pomniane. Zaakcentowa¢ nalezy wazne mysli pedagoga o duchowym wycho-
waniu dziecka. Przeciez to ono jest ,,pierwszym warunkiem rozwoju intelektu-
alnego”. Dziecko powinno otrzymac ,,jak najwigcej mozliwosci poznania $wiata
zewnetrznego”.

Duchowe ,,wychowanie ma wzmacnia¢ §wiezo$¢ i rzeskos¢ sit dziecigecego
rozumu i nie dopuszcza¢ do indyferentyzmu, ospalosci, lenistwa”. Wedlug za-
karpackiego uczonego wielkie znaczenie mialaby taka'szkota, ktora funkcjono-

2 Tamze, s. 19.
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wataby na zasadach patriotyzmu; gdyz powinna ona krzewi¢ milo$¢ i zaintere-
sowanie ojczystym jezykiem, zwyczajami narodowymi, tradycja i kultura. Pe-
dagog nakreslit sposoby i Srodki tych dziatan.

Widoczne rezultaty duchowego wychowania dzieci maja miejsce w tych
szkolach, gdzie nalezycie wyklada sig historig i geografig — przedmioty, ktore
mozna laczyé¢ z historig ojczystego kraju i narodu, bogactwem i pigknem ro-
dzinnego miasta czy wioski w wegzszym zakresie, przechodzac do Ojczyzny
w szerszym zakresie. Realizujac te cele, A. Wotoszyn podkresla niezwykle
wazna role nauczyciela szkoty ludowej. Nauczyciel powinien z niezwyktym za-
angazowaniem mowié udzniom o wszystkim co narodowe, swoje, aby wyrobié
u dzieci uczucia milosci i powagi tak do swego, jak i do innych narodow’.

Odnosénie form procesu wychowania, to autor Pedagogiki i dydaktyki po-
dzielat dotychczasowe osiagniecia w tej dziedzinie. Szczego6lnie podkreslat, ze
to zadanie najbardziej efektywnie realizuje si¢ w trakcie wykladow z jezyka oj-
czystego. Temu problemowi A. Wotoszyn po$wigcil szczegolnie duzo miejsca
uwazajac, zreszta stusznie, ze nauka jgzyka ma fundamentalne znaczenie przy
identyfikowaniu sie z tym czy innym narodem, szczegdlnie dla narodu ukraifi-
skiego. Tu maja miejsce dwa najwazniejsze przejawy:

a) indywidualny,
b) zespolowy.

Przy czym A. Woloszyn dawal przewage wychowaniu indywidualnemu po-
niewaz jego rezultaty ,SciSle zaleza od wychowawcy”. Dotyczy to zwlaszcza
takich instytucji oéwiatowo-wychowawczych, jak sierociniec czy szkola-
internat. W jego przekonaniu ,najlepiej funkcjonuja instytucje wychowawcze
w Anglii”. W sierocificach nalezy zatrudnia¢ kobiety, gdyz one w najbardziej
ekstremalnych warunkach majg wigksza cierpliwo$¢ niz mezczyzni i ,,maja do
wychowankow ciepte uczucie i macierzyfskie serce”.

Analiza prac pedagogicznych Augustyna Woloszyna ukazuje, ze W jego 0so-
bie nauka pedagogiczna miala pojetnego metodyka. Juz na poczatku dwudzie-
stych lat skonstruowat on catosciowy system pogladéw.na podstawowe proble-
my z zakresu metodyki stosowanej i dydaktyki ogdlnej*. Uczony rozrozniat ist-

3 Por. A. Wotoszyn, O pysmennom jazyci podkarptaskych rusynow, Uzhorod 1921,
s. 8-9; J. W. Josyp, Augustyn Woloszyn i mowna dyskusja 20-tych rokiw XXst., Ukrain-
ska mowa na Zakarpatii u mynutomu i sihodni, Uzhorod, s. 338.

4 Por. W. Markus, Augustyn Wotoszyn, Encyklopedia Ukrainoznawstwa, 1995, t. 1,
s. 315; H. Demian, Augustyn Woloszyn, Talanty Bojkowszczyzny, Lwéw 1991; W, Ho-
monnaj, Antologia pedagogicznej dumki Zakarpacia (XIX-XX w.), Uzhorod 1992;
M. Wehesz, W. Zadoroznyj, Webycz i trahedija Karpatskoi Ukrainy, Uzhorod 1993;
W. Hrendza-Donskij, Spohady, Lysty, Twory, t. IV, Waszyngton 1988; Ju. Baleha, Kul-
turno-oswitnaia dijalnist A. Woloszyna, Suspilno-polityczni widnosyny na Zakarpatii

—
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niejace odmiennosci w systemie trzech czesci sktadowych dydaktyki ogdlnej,
aby ukierunkowa¢ wychowawce na wymagania konkretnej tresci: czego uczyd,
jak uczy¢ i w jaki sposob zabezpieczy¢ szkolng dyscypline. ,,Uczyé zZnaczy -
jak podkresla A. Woloszyn — przekazaé nowe poznanie, aby ono stato si¢ wia-
snoscig duszy ucznia”. Celem ,,nauki w szkole jest wychowanie ucznia”. Z tego
podstawowego zatozenia przed szkola postawione sg nastepujace zadania:

1) rozwija¢ fizyczng site przez odpowiednie zabawy i sport,

2) chroni¢ i rozwija¢ zdrowie zmystowych organéw,

3) przekazywaé wiedze,

4) rozwija¢ odczucie harmonii i pigkna przyrody,

5) zaznajamia¢ z osiagnigciami sztuki narodowej,

6) przygotowac do Zycia poprzez wdrazanie poczucia mitosci do pracy,

7) przygotowac ucznia do umigjgtnego wspolnego wspolzycia.

‘ Wotoszyn nadawat osobowosci nauczyciela, jego pedagogicznym uzdolnie-
niom w procesie nauczania decydujaca rolg, co juz wyzej niejednokrotnie byto
podkreslane. Podzielat on poglady niemieckiego uczonego Ernesta Linde, ktory
stierdzal: »metoda nauczyciela tylko wtedy jest skuteczna, a nauczanie staje
sig e}rtystycznym gdy nauczyciel jest artysta, kiedy w nauczanie wklada cata
swoja osobowos$¢”.

. Bez watpienia na sukces ucznia sklada si¢ niestrudzona, czasem zupehie
niezauwazalna, praca nauczyciela. Jego wiedza, milo$¢ do dzieci, umiejetnosé
rozbudzania ciekawosci do nowego, odkrycia nieznanego, to najwazniejsze
atuty. nauczyciela. Glowna mys$l A. Woloszyna zawarta jest w pragnieniu po-
znania, co swego czasu sformutowat niemiecki filozof 1. Kant (1724-1804):
»0dkrywac to, co ludzkie w cztowieku — to najwazniejsze zadanie nauczyciela”.
Prace znakomitych uczonych niemieckich, takich jak: Hegel, Fichte i Kant, do-
skonale byly znane autorowi pracy Pedagogika i dydaktyka. Konczac jej prze-
glad nalezy podkresli¢, Ze na stronicach tej wyjatkowo waznej pracy w calej
pedagogicznej spudciznie A. Woloszyna, istotng rolg odgrywa metodyka roz-
nych nauk, w tym jezyka ukrainskiego, teologii, historii, geografii, krajoznaw-
stwa, nauki o liczbach (matematyka), fizyki, nauki o gospodarstwie wiejskim,
malowania, §piewu i gramatyki itp. Jestem przekonany, Zze nowe wydanie Pe-
dagogiki i dydaktyki jest aktualne i dzisiaj.

Augustyn Wotoszyn napisal jeszcze jedna prace, ktora nie zostata zauwazona
przez badaczy. Sprobujemy wprowadzi¢ ja do naukowego obiegu. Chodzi o bo-
gata w tre$¢ broszur¢ O wychowaniu spolecznym, ktéra ujrzata swiat w 1924
roku, zaraz niedtugo po wydaniu Pedagogiki i dydaktyki. Autor dokonuje w niej

w 20-30, XX w., Uzhorod 1992; P. Czuczka, Augustyn Wotoszyn i pytannia ukrainskoi
mowy na Zakarpatii, Priasziw 1991,
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krotkiego przegladu ewolucji socjalizmu, stusznie zauwazajac, ze ludzkie spo-
teczenstwo doznaje postepowych zmian w zaleznosci od stopnia kulturalnego
rozwoju $rodowiska. Rola spotecznego wychowania sprowadza sig do celu -
,szerzy¢ kulture, nies¢ $wiatto wiedzy i czyni¢ dobro we wszystkich sferach zy-
cia”

Spoteczna pedagogike A. Woloszyn rozpatruje w dwoch kierunkach:

a) pozytywistycznym,;
b) idealistycznym.

Wedlug jego pogladu spoteczna pedagogika oparta powinna by¢ na moralno-
éci, o$wieceniu, a takze na ,,wychowaniu woli”.

Ciekawe wyznaczenie roli socjalistycznej idei znajdujemy w pracy A. Woto-
szyna, ktéry rozpatruje ja jako ,ide¢ spotecznej solidarnosci”. Wszystko to
$wiadczy o tym, Ze byly mu bliskie idee i poglady San-Simona, Comta, Traden-
dorfa, Hilla. Inna sprawa jest to, ze te socjalistyczne idee zostaly catkowicie
zdeformowane pod przewodnictwem J. Stalina (1879-1953), jego poprzedni-
koéw i nastepcow, kiedy wszystko co ludzkie ulegto upodleniu, zniszczone,
skompromitowane przez pojecie ,,socius”, co w przektadzie z jezyka facinskie-
go oznacza ,towarzysz”. Natomiast szanowane byly takie postawy jak okru-
ciefistwo, nienawis¢, brak litoéci do ludzi.

Jak w poprzedniej pracy Pedagogika i dydaktyka, tak i w broszurze O spo-
fecznym wychowaniu duzo miejsca po$wigca autor wychowaniu dzieci w wa-
runkach szkolnych. W szkole proces wychowania powinien opiera¢ si¢ na za-
interesowaniu rodzicow, ktorzy praktycznie wspoldziataja i pragna, aby ich
dzieci zdobyty potrzebna wiedzg. Szkota powinna mie¢ w{asny samorzad, ktory
zapewnialby tez ,swego rodzaju autonomig dla uczniow” 6. W tym kontekscie
na szczegdlna uwage i analiz¢ zastuguje rozdzial Nauka o dziecku. Jak podkre-
§la A. Woloszyn, pedagogika spoleczna przyczynia si¢ do podwojnego wplywu
na wychowanie, w teoretycznym i praktycznym kontekscie. Proces wychowania
jest odmienny w $rodowisku wiejskim, inny w miejskim, gdzie sa wigksze
mozliwosci w poznaniu $wiata niz na wsi. A. Woloszyn jako pedagog—humam-
sta czerpal swoje rozumienie dobroci i mitosci do czlowieka z Pisma Swigtego,
a takze z prac Komefiskiego, Pestalozziego, Herbarta, Goethego, Rousseau,
Szekspira, Szewczenki, Tolstoja. Byt gleboko przekonany, ze wszystkie sktad-
niki wychowania powinny by¢ przepojone ,,idea ludzkiej solidarnosci” i ,,milo-
éci do blizniego”. Wydaje sig, ze stad wyplywa zdecydowana propozycja
A. Woloszyna odnosnie wykorzystania w procesie wychowania ,kary fizycz-
nej”. Jego teza brzmi: ,kara fizyczna w szkole szkodzi zaréwno uczniowi, jak

SA. Woloszyn, O socjalnom wychowaniu, Uzhorod 1924, s. 52.
8 Por. tamze, 5. 50.
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i nauczycielowi. Szkodzi nauczycielowi, bo zmniejsza mito$¢ do niego i szacu-
nek. Zadna kara nie powinna niszczy¢ moralnej godnoscei czlowieka™”.

Wiele prac A. Woloszyna nosi na sobie pigtno moralnosci chrze$cijanskie;.
Wszedzie jest ona widoczna nie tylko ze wzgledu na specyficzng narracje reli-
gijna, ale tez ze wzgledu na humanistyczne podejsécie do istoty przedmiotu. Taki
wniosek nasuwa si¢ przy ocenie ksigzeczki Woloszyna pod tytulem Merodyka
(Uzhorod 1935). Znajduje sig tu migdzy innymi rozdzial Metodyka nauki wiary,
w ktorym to zostaje postawiony cel zapoznania z istotg wiary, a takze ,,dopro-
wadzi¢ uczniéw do wyznawania wiary chrze$cijafskiej nie tylko ustami, lecz
takze sercem’™,

Autor Metodyki zajmuje si¢ w dziale o pedagogice wyjasnieniem wychowa-
nia seksualnego dorastajacej mlodziezy. Nie ze wszystkimi zaleceniami mozna
dzisiaj si¢ zgodzi¢, ale na 6wczesne czasy byly one przyjmowane ze zrozumie-
niem jako ,uniwersalne porady”. Pedagogika wychowania seksualnego mto-
dziezy jako problem zostata po raz pierwszy poruszona na Zakarpaciu przez
A. Woloszyna i to na konkretnych zasadach naukowych, chociaz niektore za-
gadnienia i podejécie do nich w $wietle dzisiejszych ocen nie s3 juz aktualne’.
Wynika to przede wszystkim z tego, ze Woloszyn poswigcit cykl wykladow
o tak zwanym harmonijnym wychowaniu seksualnym opierajac sie na nauce
teologicznej. Mimo to, jego ogdlne stwierdzenia nie odbiegaja od 6wczesnej
mysli pedagogicznej znanych uczonych panstw europejskich (Anglia, Niemcy,
Francja, Wlochy, Wegry, Czechy, Slowacja, Rosja, Polska, Ukraina). Szczeg6l-
nie podobne sa typologiczne zestawienia z dorobkiem A. Komenskiego i F.W.
Foerstera. Najwazniejszy jest wniosek Woloszyna o tym, ,,zeby duchowe” ja
»zapanowalo nad cielesnym”'®, W latach dwudziestych i trzydziestych A. Wo-
toszyn poruszat skomplikowane problemy pedagogiki spotecznej nie pomijajac
»trudnych probleméw”, lecz odwaznie probowal rozwiazywac je na miare 6w-
czesnych czaséw. Wiele jego charakterystyk w planie rekomendacyjnym nie
tracito aktualnego znaczenia dia wspotczesnego czytelnika.

Nowym krokiem w naukowym dorobku A. Woloszyna bylo ukazanie sie
nowej pracy Pedagogiczna psychologia (Uzhorod 1933). Na prawach rekopisu
pozycja ta w 1935 roku rozpowszechniana byta jako oddzielne wydanie w cenie
25 czeskich koron.

" A.Wotoszyn, Pedagogika i dydaktyka... dz. cyt., s. 72.

® A. Wotoszyn, Metodyka, Uzhorod 1935, s. 25.

® Por. E. Nosa, W. Turianycia, Augustyn Woloszyn pro statewe wychowannia molodi,
Materiaty naukowoi konferencji, pryswiaczenoji pamiati I. Patkewycza, Uzhorod 1992,
s. 271-274.

19 A. Woloszyn, Metodyka... dz. cyt., s. 41.
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Woloszyn nadawal pierwszorzedne znaczenie studiom psychologicznym, je-
zeli ,,psychologia jest ta nauka, ktora opisuje i wyjasnia duchowe zjawiska”, do
jej zadan nalezy ,,0pis i wyjaénienie procesow i zjawisk, ktore zachodza w du-
szy ludzkiej. Czyli zajmuje si¢ poznaniem czlowieka”. Sens takiego stanowiska
pochodzi od filozofii starogreckiej. Przeciez jeszcze Sokrates nawotywat: ,po-
znaj samego siebie”.

Autor dokonat rozdzialu pomiedzy ogdlng a réznicujaca psychologia, gdyz
,psychologie nie moze interesowac tylko to, co jest w duszy ogolnie, ale i to, co
jest rozne™ . Stad ta zalezno$é¢, ze prawdziwy nauczyciel i wychowawca jest
wtedy wiarygodny, gdy jest psychologiem. Wtedy nalezy oczekiwa¢ sukcesu
jako rezultatu dzialalnosci pedagoga. Autor opracowat réwniez wiele szczego-
fowych zagadnien. Migdzy innymi zajat si¢ klasyfikacja rodzajow pamigci.
Wsrod nich wyrdznit , typy pamigei™
1) wizualny,

2) akustyczny,
3) motoryczny,
4) mieszany.

Odnosénie probleméw ,,rozwijania pamigci” u dzieci, przypomnial on, ze jed-
nym z pierwszych, ktorzy zajmowali si¢ tym zagadnieniem, byt pedagog mo-
skiewski A. Nieczajew'>. Mimo to, A. Woloszyn nie kopiuje badacza z Rosji,
lecz podaje swoje podejscie do tego zagadnienia. Uczony zakarpacki uwazal, ze
,najwazniejszym $rodkiem, sposobem rozwijania pamigci jest metoda zwyczaj-
nego” powtarzania materialu. Szczegélnie ,.cenng tworcza sila naszej duszy”
jest fantazja, a szczegélnie fantazja dziecka. Swego czasu psycholog francuski
Alfred Binet wyrdznit cztery typy wyobrazenia:

1) opisujacy,

2) uczuciowy,

3) objasniajacy (filozoficzny),
4) erudycyjny13 .

Woloszyn podzielit poglad uczonego niemieckiego A. Mehmanna, ktéry
charakteryzowat ,,dobra fantazje” jako: zywa, bogata i oryginalng.

Uczucia czlowieka A. Woloszyn dzieli na dwie postacie: odczucia zmystowe
i uczucia duchowe. Rozwijajac temat o estetycznych odczuciach podkresla, ze
wyksztatcenie smaku estetycznego do dziesiatego roku zycia dziecka ma cha-

' A. Woloszyn, Pedagogiczna psychologia, Uzhorod 1993, s. 5.

12 por. A. Nieczajew, Rukowodstwo k eksperymentalno-psychologiczeskomu isledo-
waniju dietiej, Moskwa 1925.

13 A. Wotloszyn, Pedagogiczna psychologia... dz. cyt., s. 34.

' Por, A. Mehmann, Intelligenz und Wille, Berlin 1920.
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rakter wstgpny. Po dziesigtym roku zycia mozna ucznia uwrazliwia¢ na kry-
tyczna intuicjg. ,,Nauka w szkole w kazdej sytuacji powinna rozbudza¢ milosé
do prawdy i ksztaltowa¢ w duszach uczniéw ideaty dobra”. Wiele problemow,
badanych na stronicach Pedagogicznej psychologii podano w formie popularno-
naukowej. Nie przeszkadzalo to jednak autorowi w wykorzystaniu dziesiatkow
prac naukowych napisanych przez uczonych ukrainskich, niemieckich, cze-
skich, stowackich, francuskich, angielskich, wegierskich, rosyjskich w réznych
jezykach (ukrainski, rosyjski, czeski, niemiecki, wegierski). Sposrod plejady
uczonych nalezy wymieni¢ najbardziej znanych: S. Rusowa, J. Jarema, 1. Hen-
drich, W. Stern, W. Wundt, E. Linde, P. Janet, A. Binet, A. Mehmann i inni.
Zakres wykorzystanych prac jeszcze raz potwierdza fakt, ze A. Wotoszyn byt
znakomicie obeznany z najnowszymi osiagnigciami pedagogicznej mysli
w drugiej potowie XIX i pierwszej XX wieku. Dlatego nie nalezy si¢ dziwié, ze
Pedagogiczna psychologia cieszyta si¢ znacznym popytem i byla podstawowym
podrecznikiem dla zakarpackich dziataczy oswiatowych. Odnosi si¢ to takze do
innych prac Woloszyna, a szczeg6lnie do: Dydaktyki (Uzhorod 1932) i Logiki
(Uzhorod 1935). A. Woloszyn napisal Dydaktyke w dwoch czesciach, ktore
byty rozpowszechnione ,,na prawach rgkopisu” naktadem Pedagogicznego To-
warzystwa Podkarpackiej Rusi. Niestety, nie udalo si¢ nam odszukaé pierwsze-
go wydania, do dyspozycji mieliSmy jedynie druga czes¢ tej niezwykle cieka-
wej pracy. Zawierata ona dwa rozdzialy: a) ogoélna dydaktyka, b) szkota i na-
uczyciel'’.

Tak pierwszy, jak i drugi rozdzial jest podzielony na bardziej szczegotowe
podrozdzialy, w ktorych lakonicznie méwi si¢ o roli: planu nauczania w szkole
podstawowej, rozkladu godzin, wycieczek, §wigta szkoly, teatru, wyrabiania
estetycznego smaku, ksztaltowania poczucia patriotyzmu (,,wychowanie w du-
chu narodowym w szkole), a takze rozwoju zycia religijnego. W rozdziale
drugim Szkofa i nauczyciel $ci§le rozpatrywane sa formy wychowania dzieci,
a szczegOlnie warunki wychowania miodziezy w $wietle zasad naukowych.
Autor nie pominat problemu pedagogicznych umiejetnosei, taktu nauczyciela
w trakcie prowadzenia zaj¢é z dzieémi, w nizszych i wyzszych klasach, utrzy-
mania poshuszenstwa u dzieci, co ma trzy fazy (bezposrednia sugestia, posred-
nia sugestia i autosugestia). Zwraca uwagg na umiejgtne wykorzystywanie
w procesie nauczania nakazéow, zakazdéw, porad i ostrzezen. W warunkach
szkoly nalezy realizowac nadzor, jezeli wskutek braku nadzoru dziecko ,,moze
uczyni¢ sobie lub innym wielka szkodg¢ materialng lub moralna”. W zwiazku
z tym na szczego6lng uwage zastuguje paragraf 21, w ktorym A. Woloszyn wie-
loma argumentami broni stuszno$ci tezy prezentowanej jeszcze w 1896 roku

15 Por. A. Wotoszyn, Dydaktyka, cz. 2, Uzhorod 1932.
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przez niemieckiego pedagoga Ernesta Linde w ksiazce Osobista pedagogika.
Pozwole sobie raz jeszcze zacytowaé stowa E. Linde — poprzez A. Wotoszyna:
~Metodyka pracy nauczyciela tylko wtedy jest skuteczna, a nauczanie staje si¢
artystycznym, kiedy nauczyciel jest artysta. Gdy w nauczanie zaangazuje calg
swoja osobowos¢ (...) Zimny, obojgtny czlowiek nie bgdzie nigdy dobrym na-
uczycielem. Chociazby nie wiem jak trzymat sig zasad dydaktyki'.

Inne problemy z dydaktyki znalazty swoje odbicie w nastgpnej ksiazce pod
tytutem Logika z 1935 roku, ktéra byla rezultatem wspolpracy. Napisal ja
A. Woloszyn a zredagowal Andrzej Alyskiewicz, znany dziatacz o$wiatowy
z Przemysla, a przede wszystkim dyrektor znakomitego klasycznego gimna-
zjum w Berehowie na Zakarpaciu'’. Juz na pierwszych stronach tej pracy szero-
ko rozwiniety jest temat o waznosci problemu: ,,co to znaczy <<uczy¢ sig>>
a co oznacza <<uczy¢>>?""* Logika wedlug Woloszyna jest nauka o prawi-
dlowos$ciach sprawnego myslenia. Autor dzieli logik¢ na ogoélng i na systema-
tyczna.

Szczegdlnie precyzyjne definicje niejednakowych systematycznych wyobra-
zen zawarte sa w rozdziale Metodologia, gdzie przedstawione sa obiektywne 1
subiektywne dowody, a takze indukcja, dedukcja, analogia, hipoteza, klasyfika-
cja nauk, historia logiki i inne. A. Wotoszyn w sposob bardzo szeroki nakreslit
podstawowe zasady logiki, stworzone przez Sokratesa (469-399), Platona (427-
347), Arystotelesa (384-322). Uwydatnit zdobycze cywilizacji z okresu odro-
dzenia i osiagnigcia w dziedzinie nauk przyrodniczych. Autor historii pedagogi-
ki dla seminariow nauczycielskich19 prowadzil szeroka propagandg dziel takich
autoréw, jak: J.A. Komenski, 1. Pestalozzi, I. Herbart. F. Froebel. J. J. Rousse-
au, a takze J. Goethe, F. Schiller, L. Tolstoj, K. Uszynski. A. Woloszyn wysoko
cenil zastugi Wilodzimierza Sotowiowa (1853-1900), tworcy szczytdw rosyj-
skiej mys$li filozoficznej, powiazanej w szczegdlny sposob z Ukraina. Jego
dziadkiem ze strony matki byl znany w $wiecie filozof ukrainski Hryhorij Sko-
woroda (1722-1794).

Wotloszyn wyrazil szczegélnie ciekawa my$l, Zze osobowosci doby przed-
chrzescijanskiej pedagogiki charakteryzuja sig¢ zgodnos$cia z postaciami historii
wychowania starozytnej Grecji, Rzymu, Chin, Indii i Izracla. W okresie przed-
chrzedceijanskim istniato juz pojecie ,,szkoty ludowej”, w ktorej nauczyciela po-

16 A. Wotoszyn, Dydaktyka... dz. cyt. , s. 34.

1" Por. A. Wotoszyn, Lohika — Zlozyw Awhustyn Woloszyn. Bererobow Andrij Alys-
kiewycz, Uzhorod 1935; Zwiedomlienia ruskoji derz realnoj himnazji w Beresasi (Be-
rehowo) na 1920-21 uczebny, red. Ztodyt Andrij Atyskiewycz, Uzhorod 1921.

18 Tamze, s. 13.

' Por. A. Woloszyn, Korotka istorija pedahohiki dlia uczytelskych seminarij, Uzho-
rod 1931.
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wazano jak ojca. Wsrod tych, ktdrzy najbardziej przyczynili sig do rozwoju pe-
dagogiki jako nauki o wychowaniu A. Woloszyn wymienia: Homera, Pitagora-
sa, Sokratesa, Platona, Arystotelesa, Cycerona, Kwintyliana. Wplywy chrzesci-
jafskiego wychowania przypadaja na czasy zycia Jezusa Chrystusa, ktéry
»o$wiecil” swoim przykladem i swoja nauka rod ludzki, wyznaczyl nowe cele
1 nowe metody wychowawcze, bgdac sam prawdziwym wychowawca, stwier-
dza autor. Zakarpacki pedagog stusznie dokonat rozdzialu pozytywnych od ne-
gatywnych cech w procesie wychowania w sredniowieczu, kiedy to miodziez
uczono w murach uniwersytetow Paryza, Pragi, Wiednia, Bolonii i innych
miast. A. Woloszyn podkresla zastugi Lutra, Zwingliego, Tradendorfa, akcen-
tujac spojnos¢ ,,pradu realizmu w pedagogice” z projekcja rozmyslan Monte-
skiusza, Bacona, Kartezjusza, ktérym udato si¢ w praktyce zastosowaé ,,metody
obserwacji, eksperymentu i do$wiadczen”. Odrebna charakterystyke podaje
A. Woloszyn, kiedy omawia znaczenie pedagogicznej pracy J.A. Komefiskiego,
tworcy nowego kierunku w dziele reformowania szkoty. Uczony ukrainski zde-
cydowanie stwierdza, ze wspaniaty syn czeskiego narodu potrafit polaczy¢ ,,na-
ukowg o$wiatg” z ,,moralnym i religijnym wychowaniem”. Wedtug opinii Wo-
loszyna, Zzaden pedagog nie miat tak wielkich zastug w dziedzinie wychowania
i nauczania, jak J.A. Komenski.

Z bogatej spuscizny D. Locce i J.J. Roueseau, autor Krétkiej historii pedago-
giki wyr6znia dwie prace: Mysli o wychowaniu dzieci i Emil, czyli o wychowa-
niu. A. Woloszynowi zaimponowata szczegélnie teza francuskiego humanisty
J.J. Rousseau z jego utworu Emil, czyli o wychowaniu, ktéry po raz pierwszy
zostal wydany w 1762 roku, ze ,,cztowiek rodzi sie na $wiat staby, a wychowa-
nie powinno go wzmocni¢, wzbogaci¢ (przypis — M.Z.). Wychowawca powi-
nien pozna¢ naturg dziecka i chroni¢ jg przed wszystkim, co mogloby jej za-
szkodzi¢”, inaczej ma obroni¢ ,,serce dziecka od ztego” (wychowanie negatyw-
ne). [ dalej: ,,Czynnikami wychowania sg przyroda i ludzie. Przyroda uczy nas,
jak rozwija¢ nasze sily wewnetrzne i organy””’. A. Woloszyn jednoczesnie ak-
ceptujac inne poglady, jak Woltera, opiera si¢ na osiagnigciach innych pedago-
gow francuskich. Koncentruje si¢ on na teorii pozytywizmu Augustyna Comte
(1798-1859), Alfreda Fuje (1838-1912), J6zefa Zekato (1770-1840), Alfreda
Bineta (1857-1911). Nalezy zaznaczy¢, ze A. Woloszyn przekonujaco okreslit
warto$¢ teoretycznej pracy o metodzie analitycznej w procesie nauczania jezy-
koéw obcych, szczegodlnie zas metody nauczania pisania i czytania tekstu obco-
jezycznego, w pierwszym rzedzie literatury pigknej. Nie mozna sie dziwié, ze
przemozny wplyw na jego tworczo$¢ miaty wartosci estetyczne w dzielach ta-

WA, Woloszyn, Korotka... dz. cyt. , s. 36.
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kich mistrzéw, jak: T. Szewczenko, L. Tolstoj, P. Kulisz, F. Schiller, O. Duch-
nowicz i inni.

Augustyn Woloszyn podczas calej wieloletniej dziatalnosci pedagogicznej
ciggle uczulat na problemy doskonalenia procesu nauczania. Dla niego byl to
program kompleksowy, koncepcja ktorego polegata na realizacji wielu zadan
szezegotowych w dwoch kierunkach:

a) proces nauczania droga opanowania podstawowych zasobow wiedzy 1 roz-
woju intelektualnego ucznia;

b) nauczanie i o$wiata przyczyniaja si¢ do formowania doskonalenia osobowo-
$ci ucznia.

Ttumaczyt on pojgcie ,,nauczanie” jako faktor takiej dzialalnosci, co przed-
stawia w schemacie ,,od nauczyciela do ucznia”. W procesie nauczania zaleca
aktywna prace ze strony ucznia. Nauczanie, wedhug sformutowania Wotoszyna,
to przekazywanie wiedzy, aby stala si¢ ona wlasnoscia wewngtrzng ucznia.
Natomiast szkota przekazuje taka wiedze, ktora stuzy celom wychowania. Wie-
dza to produkt i rezultat pamigci, chtonnosci umystu, my§lenia, wyobrazen,
uwagi, jak i innych procesow psychicznych, ktore sktadajq si¢ na rozumowa
dominant¢ w dziatalnoéci cztowieka. Z tego wyptywa wniosek, ze wiedza moze
byé zdobyta w rezultacie rozumnej aktywnosci czlowieka (dziecka, ucznia).
W taki sposéb nauczanie to aktywny, twérczy proces przede wszystkim ze stro-
ny nauczyciela, ktory nie tylko powinien domagac si¢ i egzekwowac podsta-
wowe umiejetnosci lecz przekazywaé w umiejgtny sposéb wiedzg swoim wy-
chowankom i ksztaltowaé w nich chlonno$¢ i gotowo$¢ w zdobywaniu i pogle-
bianiu wiedzy. A. Woloszyn rozumial znaczenie zdobywania wiedzy przez
tworcza prace nauczyciela i uczniow. Innymi stowy — nauczanie jak i wycho-
wanie przewiduje wzajemne oddzialywanie migdzy nauczycielem i uczniem.
Pedagog doszedt do sformutowania, ze praca nauczyciela powinna by¢ sztuka®',
co i dzisiaj nie stracito na aktualnosci. A. Woloszyn bronit podstawowych zasad
psychologicznego podejécia ze strony nauczyciela do ucznia i podkreslal waz-
no$¢ ,.intuicji” u nauczajacego. Rozpatrujac problemy fizycznego rozwoju
dziecka widzial jedno$¢ organizmu z jego psychicznym rozwojem. Im wyzszy
stopien dojrzatosci organizmu, tym efektywniej uczy si¢ dziecko. Niezaleznie
od nauczania, psychiczny rozw6j dziecka moze ulec zahamowaniu. Dlatego na-
uczanie w jego najrozmaitszych przejawach staje si¢ decydujacym czynnikiem
dla zastosowania podstawowych zabiegow psychicznej aktywnosci, poprzez
rozwijanie pamieci, myslenia, mowienia, ksztalcenia wyobrazni, percepcji itp.
Uczony akcentowal intensyfikacjg procesu nauczania i wychowania poprzez:
pracg, estetyke, religie, aby aktywnie sprzyja¢ rozwojowi ucznidw. Sukces

! Por. A. Woloszyn, Pedagogika i dydaktyka... dz. cyt. , s. 81.
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w znacznej mierze zalezy od umiejgtnosci nauczyciela i jego aktywnosci. Nale-
zy wymagac od niego umiejgtnosci w pracy, komunikatywnosci, ogdlnej ogtady
i zaangazowania w sprawg szkolnictwa. Oczekiwane sa tu i pragmatyczne
umiejgtnosei poszerzania wiedzy oraz poczucie odpowiedzialnoéci i obowigz-
kowosci. A. Wotoszyn postuluje, aby rozwijaé w pierwszej kolejnosci pozy-
tywne sygnaty rozwoju uczniéw. Warto przy tym pamigta¢, ze nauczanie jest
zjawiskiem dynamicznym, podatnym na wplywy przyczyn obiektywnych i su-
biektywnych. Zmiany odbywaja si¢ w wewnetrznej strukturze osobowosci, na
ktorag wplyw maja czynniki zewngtrzne, §cisle zwiazane z aktywnoscia ucznia.
A. Woloszyn najwigksza uwage koncentrowal na nalezytym opracowywaniu
programow nauczania, w ktorych powinien by¢ zawarty caly zakres tresci
oSwiaty i wychowania. Do planéw nauczania nalezy dolaczaé metodyczne
wskazowki, ktore uwzglednialyby naturalny rozwéj ucznia, a wiec jego wiek,
Jego konkretng charakterystyka oraz analizg jego percepcyjnych mozliwosci. Na
uwagg zastuguja i takie porady A. Wotoszyna, ktore mowia, ze konstruujac plan
pracy, nauczyciel powinien liczy¢ si¢ z odmiennoscia i specyfika kazdej lekcji,
ktora powinna stanowi¢ w pierwszym rzedzie harmonijna calo$é od poczatku do
kofica. Zadanie to polega na tym, aby w sensowny sposéb ogarnaé caly materiat
w logiczng strukturg, od tatwego do bardziej skomplikowanego. Wérod pogla-
dow dydaktycznych A. Woloszyna nalezy wyrézni¢ trzy strukturalne kompo-
nenty, ktore naleza do decydujacych czynnikow w procesie nauczania. Sa to:
kompetencja nauczyciela i zdolno$¢ percepcji ze strony uczniéw, poznanie
przedmiotu nauczania w szerokim kontekécie oraz systematyczno$é nauczania i
wychowania. A. Woloszyn podkreslat stusznos¢ zasady sformulowanej jeszcze
przez J.A. Komenskiego: ,,wzrokowe poznanie — zlota zasada dydaktyki”. Waz-
na jest tez forma przekazu materiatu. Kazdy wykfad nauczyciela powinien emo-
cjonalnie wplywa¢ na dzieci i wywolywaé autentyczny zachwyt wydarzeniem
czy zjawiskiem. Przyktadowo, opowiadanie o zyciu Tarasa Szewczenki, cha-
rakterystyka obrazéw Mykoly Dzeri, Kateryny, Mawky, Czipky, Tarasa Bulby
i innych; deklamowanie odpowiednio dobranego tekstu z Pisma Swigtego,
utwory ulubionych pisarzy (Szewczenko, Lesja Ukrainka), ludowych pieéni, na-
rodowych bajek, wszystko to nalezy do fundamentalnych elementéw nauczania
i wychowania. Na ogét przedmioty nauczania bardziej sa przyswajane, jesli sto-
suje sig tak zwang metodg pokazowa (audiowizualng), metodg prezentacji mate-
rialu. W tym kontekscie nalezy wymieni¢ rézne modele, rysunki, wzory ludo-
wych wyszywanek, obrazy, wzorowe czytanie, artystyczne deklamowanie,
umiejgtne malowanie na desce, trenowanie pamigei i inne. Sukces nauczyciela
zalezy w znacznym stopniu od tego, czy prezentowany material jest zrozumiaty
dla uczniéw na poziomie podstawowej percepcji i czy ma on praktyczne zasto-
sowanie. Potrzebna jest przestanka, zgodnie z ktora nauczyciel swobodnie ope-

Ksiqdz Augustyn Woloszyn: ycie i dziatalnos¢ (1874-1945) 149

e przedmiotem nauczania, zna i liczy sig z psychol.og%cznym rozwojem
uesnia, dysponuje doskonatym warsztatem stownym. Dzigki tym zaletom na-
nezycicl posiada umiejgtnosci prowadzenia uczniéw, wedtug stow A. quoSZ)’/:
it .,,do nowego poznania”. W takich warunkach uczefi zdobywa‘ umlethr}osc
samodzielnego myslenia, precyzyjnie i jednoznacznie formu{'uje i wypqw1afig
mysli, uczac sig prawidlowego, obiektywnego rozpoznawania rzeczywistoscl
(tego wszystkiego, co nas otacza). N ’ .

Augustyn Wotoszyn byt jednym z pierwszych na Ukrainie, lftor)f a,nahzow?k
metody nauczania i wychowania w $wietle teoretycznyc;h osiagnig¢ Komer}—
skiego, Pestalozziego, Herbarta i Froebla, podkreslajac plerw'szoplanowg waz-
no$¢ o$wiaty, istote intelektualnej pracy tworczej i jej znaczenia W procesie wy-
chowania. Nauczanie tylko wtedy jest pozytywne, kiedy wychowuje. Stad —
nierozerwalna zalezno$¢ pomiedzy nauczaniem i wychowaniem, co jest pod-
stawowym wnioskiem w koncepcji nauczania i wychowania Augustyna Wolo-
szyna jako pedagogan. .

Znakomity uczony ukrainski, A. Woloszyn, opracowujac metodyke% naucza-
nia i wychowania, podkresla ogolnoludzkie idealy, ktore przyczyniaja si do
podnoszenia moralno$ci w spoteczenstwie, w zyciu kazdego obyv.vatela i sprzy-
jaja odrodzeniu duchowych dazen w stuzeniu swoj.emu na'rodow1, a co za tym
idzie, przyczyniaja si¢ do ogdlnoludzkiego postgpu 1 rozwoju.

2 por. M. Zymomrja, W. Hommonaj, M. Wehesz, Augustyn Woloszyn, Uzhorod 19_95,
s. 5-95; M. Zymomrja, Augustyn Woloszyn — wydatnyj wczesnyj — pedahoh Ukrainy,
Dukla (Priasziw) 1995, s. 36-46; W. Pahyria, De mohyla Augustyna Woloszyna, Dukla
1997, s. 50.




