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REINTERPRETACJA TEOLOGII IMAGO DEI
WEDLUG MODELU NUPCJALNEGO

Streszczenie

Artykut podejmuje temat reinterpretacji teologii imago Dei wedlug modelu nupcjalnego.
Rozwazania te zostaly wpisane we wspotczesny kontekst rozwoju teologii obrazu Bozego.
Wychodzac od mysli Soboru Watykanskiego 11, ukazana zostala mozliwo$¢ uznania, ze
podstawowym wymiarem bycia obrazem Bozym jest strukturalne otwarcie cztlowieka na
relacje. Uwzgledniajgc postulat chrystologicznej reorientacji teologii, wraz z twierdzeniem
o komunijnym charakterze bycia obrazem Bozym, pokazano zalety i konsekwencje takiej
reinterpretacji. Gtowne wnioski dotycza wieloaspektowego podkreslenia znaczenia relacji,
zwlaszcza tych ko$cielnych, w realizacji bycia imago Dei. Szczeg6lny walor tej reinterpreta-
cji zostal ukazany na przykladzie teologii matzenstwa.

Stowa kluczowe: imago Dei, teologia nupcjalna, Sobor Watykanski II, Angelo Scola, Jan
Pawet 11, communio

Abstract

REINTERPRETATION OF THE THEOLOGY OF IMAGO DEI ACCORDING TO
THE NUPTIAL MODEL

The article deals with the topic of reinterpretation of theology imago Dei according to the
nuptial mystery model. These considerations were included in the contemporary context of the
development of the theology of the image of God. Starting from the thoughts of the Second
Vatican Council, there was shown the possibility of recognizing that the basic dimension of
being the image of God is the structural openness of man to relationships. Taking into account
the postulate of Christological reorientation of theology, along with the statement about the
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communion-like nature of being the image of God, the advantages and consequences of such
a reinterpretation were shown. The main conclusions concern the multi-faceted emphasis on
the importance of relations, especially ecclesiastical, in the realization of being imago Dei. The
particular value of this reinterpretation was shown on the example of the theology of marriage.

Keywords: imago Dei, the nuptial theology, Second Vatican Council, Angelo Scola, John
Paul II, communio

Wstep

Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, ze w samym centrum wspétczesnych sporow teolo-
gicznych znajduje si¢ pytanie o metodg teologiczng. Jedna z propozycji odpowiedzi na to
wyzwanie jest formulowanie wiedzy teologicznej w postaci modeli. Wsrdd mozliwosci
takiej reorganizacji jest takze model nupcjalny, we wspdlczesnym dyskursie katolickim
obecny przede wszystkim dzigki teologii ciata Jana Pawla 11, ktorg tworczo rozwija
emerytowany arcybiskup Mediolanu kardynal Angelo Scola. Artykut podejmuje probe
przemyslenia kategorii imago Dei wedtug teologii nupcjalnej. Znaczenie teologii obrazu
Bozego daje o sobie wyraznie zna¢ w posoborowej teologii, ktora wlasnie te kategorie
przywotuje jako jedng z najwazniejszych dla chrzescijanskiej antropologii.

1. Rola pojecia imago Dei dla wspotczesnej antropologii teologiczne;j

Jesli uznaé, ze antropologia teologiczna ma potencjal, aby stac si¢ traktatem, ktory moze
sta¢ si¢ synteza calej dogmatyki, to jednym z kluczowych, a jednocze$nie klasycznych
watkow koniecznych do podjecia w jej ramach jest wspodtczesne rozumienie teologii
imago Dei. W zwiazku z wyzwaniami, ktore w swoim rozwoju napotyka antropologia
teologiczna (rozumiana jako nauka teologiczna z koniecznos$ci konfrontujaca si¢ z osig-
gnigciami science) warto rozwazy¢ zastosowanie modelu nupcjalnego, takze w jego
aspekcie nowych wymiar6w rozumienia obrazu Bozego w cztowieku, wykraczajacych
poza to, co klasycznie mies$cita w tym terminie mysl teologiczna.

Z punktu widzenia antropologii teologicznej za jedno z najbardziej fundamentalnych
nalezy uzna¢ zdanie, ktére znajduje si¢ juz na pierwszych kartach Starego Testamentu.
W Ksiedze Rodzaju autor natchniony, wktadajac te stowa w usta samego Stworcy, pisze:
,Jczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydiem, nad ziemig i nad wszystkimi zwierzetami pet-
zajacymi po ziemi!” (Rdz 1,26). Skryba dodaje od razu: ,,Stworzyt wigc Bog czlowieka
na swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl me¢zczyzng i niewiaste” (Rdz 1,27).

Jak podkreslajg specjalisci, w hebrajskim jezyku oryginatu nie ma podstaw, aby
odrézni¢ kategorie obrazu i podobienstwa. Te dwa stowa mozna by uzna¢ za synonimy
lub oddac sens hebrajskiego tekstu za pomocg frazy stworzenia ,,na obraz wedtug podo-
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bienstwa™'. Wspotczesnie takze, np. w dokumentach Soboru Watykanskiego 11 1 w mysli
teologow, ktorzy zostang tutaj przywotani, wydaje si¢, ze te pojecia sg uznawane za
synonimy, nie przypisuje si¢ im oddzielnych, precyzyjnych znaczen. Bogata jednak
tradycja teologiczna, korzystajgca najpierw z Septuaginty, a pozniej z Wulgaty, rozrdéznia
te dwa pojecia. Upraszczajac, mozna to rozrdéznienie powigzaé z waznym i powaznym
peknieciem w zachodniej mysli rozdzielajgcej porzadek natury 1 taski®. Nie wartosciujac
samego procesu 1 jego efektow dla teologii imago Dei, mozna w skrocie przyjac, ze
wystepuje tu sytuowanie pojecia obrazu na poziomie natury oraz podobienstwa na pozio-
mie taski’. Z jednej strony udaje si¢ w ten sposob ochroni¢ przekonanie o dobroci natury,
ktora nie traci swoich wlasciwosci bycia obrazem nawet po grzechu cztowieka. Z drugie;j
strony zostaje takze ukazana konieczna dynamika perspektywy taski, ktora jest odpo-
wiedzialna za przywrocenie/osiggnigcie petnego podobienstwa do Boga (w porzadku
sakramentalnym, ale takze eschatologicznym). Petnego, na miar¢ mozliwosci, jakie ma
ze swej natury obraz, ktory zawsze jest czyms$ wtornym wobec oryginatu.

To wtasnie kategoria obrazu Bozego, z calym bogactwem egzegezy i tradycji, jest dla
Soboru Watykanskiego II jedna z inspiracji dla odnowy antropologii teologicznej, w tym
takze dla proby zaleczenia pgkniecia pomigdzy rzeczywistos$cig natury i taski*. Reinter-
pretacje tej teologii trzeba jednak koniecznie potaczy¢ z innym kluczowym zalozeniem
soborowej teologii. Prosba Soboru Watykanskiego 11, aby za wynikajacg wprost z obja-
wienia uzna¢ perspektywe chrystocentryczng, domaga si¢ bowiem dopowiedzen takze
w teologii imago Dei. Nawigzujac do tej tendencji przyrodzonego, naturalnego wymiaru
bycia obrazem Bozym, przedsoborowe rozwazania w tym obszarze bedg odwotywaty
si¢ do bycia imago Dei przede wszystkim w aspekcie bycia wyposazonym w wolng
wole 1 rozumnos¢. Tak postrzegana teologia obrazu Bozego bedzie wiec odpowiadata
na pytanie, kim jest cztowiek w konstytucji swojej natury? Natury, ktora jest stworzona,
ale jednak autonomiczna wobec Stwoércy. Co wigcej, bedzie te rozwazania opisywata
czesto w kategoriach filozoficznych. Jak mozna zobaczy¢ na konkretnych przyktadach,
antropologia z perspektywy posoborowej bedzie wiec szuka¢ droég swojej interpretacji
wykraczajacych poza ograniczanie si¢ do dos¢ abstrakcyjnie rozumianego pojgcia natury
ludzkiej opisywanej gtownie w terminach filozoficznych.

Sobor, w swojej intencji dgzacy do odnowy biblijno-patrystycznej, korzysta z kate-
gorii imago Dei, jednoczesnie nie przypisujac jej takich precyzyjnych filozoficznych
konotacji, jakie mozna znalez¢ w poprzedzajacej go o kilka wiekow mysli teologiczne;.
Uznajac znaczenie teologii obrazu Bozego dla przemyslenia wspotczesnej antropologii,

1 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej (Kielce: Wydawnictwo Jednos¢,
2020), nr 46.

2 Wigcej o tym procesie mozna przeczyta¢ w: Vittorino Grossi, Czlowiek i jego zbawienie. Antropologia
chrzescijanska: stworzenie, grzech pierworodny, usprawiedliwienie i taska, rzeczy ostateczne; etyka chrze-
Scijanska: od autorytetow do Magisterium (Krakoéw: Wydawnictwo M, 2001), 81-129.

3 Georg Lengemeyer, Antropologia teologiczna (Krakow: Wydawnictwo M, 1995), 81-88.

4  Rolg i konsekwencje tego ,,peknig¢cia” wyjasnia w klasycznej juz pozycji: Henri de Lubac, O naturze i tasce
(Krakow: Znak, 1986). Przywotanie tego zagadnienia jest pewnego rodzaju przypomnieniem i wskaznikiem
dla rozwoju teologii po Soborze Watykanskim II.
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ojcowie soborowi chcg jednoczesnie unikna¢ ahistorycznego widzenia osoby ludzkie;.
Taka perspektywa w refleksji o cztowieku zostata zawarta przede wszystkim w Konsty-
tucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,,Gaudium et spes’. Ojcowie
w dwunastym punkcie Konstytucji wymieniaja trzy wymiary rozumienia imago Dei:
zdolno$¢ do poznania i kochania Stworcy, dominacja nad §wiatem oraz spoleczna natura
cztowieka®. Kontynuacjg mysli dokumentu jest stwierdzenie, wyrazone w formie intuicji,
1 otwarte na dalszg bogatg interpretacje przekonanie, ze to Chrystus, nowy Adam praw-
dziwie objawia cztowieka cztowiekowi’. Antropologia okazuje si¢ wiec by¢ prawdziwag
antropologia, pod warunkiem, ze kryterium jej odniesienia staje si¢ chrystologia. Do
tego, jak gleboko nalezy rozumie¢ to powigzanie, bedzie jeszcze okazja 1 koniecznosc,
zeby wrocid.

Streszczajac soborowg mysl, mozna wskaza¢ dwie drogi pozwalajace na dalszg rein-
terpretacje teologii imago Dei, dla ktorej w mysli soborowej znajdujemy jedynie pewne
tropy. Jedng z tych drog mozna scharakteryzowac jako trynitarng (bardziej marginalng
1 metaforyczng), a druga — chrystologiczng. To wiasnie ta druga otworzy droge do gleb-
szej, posoborowej teologii obrazu Bozego, ktora jest takze istotnym elementem modelu
nupcjalnego. Nie oznacza to jednak rezygnacji z pewnych istotnych intuicji zawartych
w drodze trynitarnej.

2. Trynitarna droga reinterpretacji teologii imago Dei

Uogolniajac, mozna powiedziec, ze trynitarna reinterpretacja teologii imago Dei zmierza
do ukazania wigzi migdzyludzkich przez wykazanie ich podobienstwa do wiezi wewnatrz-
trynitarnych. Dotyczy to zar6wno podstawowej wspolnoty — rodziny, jak 1 wszystkich
spotecznosci ludzkich, w tym takze spotecznosci bosko-ludzkiej, czyli Kosciota. W kon-
stytucji Gaudium et spes ojcowie soborow1 piszg wiec o jakims ,,podobienstwie” jednosci
Oséb Bozych 1 jedno$ci dzieci Bozych ,,w prawdzie i mitosci™. Z koniecznos$ci jest to
poréwnanie nieprecyzyjne, pozostajace w obszarze metaforycznym i budzace dodatkowe
pytania. Bo czy, trzymajac si¢ porownania Trojca-rodzina, nalezatloby przypisywacé
poszczegolnym cztonkom rodziny odniesienie do konkretnych Oséb Bozych? Albo, co
jeszcze bardziej dyskusyjne, czy oznacza to, ze pojedynczy cztowiek jako osoba nie jest
obrazem Bozym, ale moze nim by¢ jedynie wtedy, kiedy jest w relacji? Aby zobaczy¢,
jakie intencje 1 szanse moga kry¢ si¢ w tych soborowych stwierdzeniach, warto zobaczy¢

5 Najwazniejsze watki (nie tylko tytulowego punktu) antropologii Gaudium et spes streszcza i omawia m.in.:
Janusz Bujak, ,,Wybrane aspekty antropologii teologicznej konstytucji duszpasterskiej «Gaudium et spes» 22.
Soboru Watykanskiego 117, Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie 16 (2011): 19-31.

6  Sobdr Watykanski 11, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $§wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”,
nr 12, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje (Poznan: Pallottinum, 2008), 825-981.

7  Poréwnaj zwlaszcza: Sobor Watykanski 11, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdlczesnym
«Gaudium et spes»”, nr 22.

8  Sobor Watykanski II, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym «Gaudium et spes»”,
nr 24.
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nieco szerszy kontekst, a takze dalsza reinterpretacje, do ktorej otwierajg droge teksty
(i recepcja) Vaticanum IP.

Warto zwroéci¢ takze uwage na to, w jaki sposob Sobor Watykanski 11 postuguje sig
pojeciem relacji. Mimo ze ojcowie odwotujg si¢ do teologii trynitarnej, wydaje si¢ ze
jednak rozumieja ten termin nieco inaczej, niz przywyknigto go czyta¢ w klasycznych
twierdzeniach dotyczacych relacji Osob Bozych. W tekstach soborowych te relacje sg nie
tylko wzajemnymi odniesieniami (ojcostwa, synostwa itp.), ale s3 widziane jako wiez
budowana na drogach zycia 1 historii. Mozna by powiedzie¢, ze tak widziane relacje nie
sa czym$ danym, co bardziej zadanym w dynamice konstytucji ludzkiej natury, osobi-
stego wysitku, wspotpracy z taska. Nawigzujac do wczesniej przywolanego pekniecia
pomiedzy naturg i taskg, mozna zaryzykowac teze, ze takie procesualne widzenie relacji
bedzie czyms, co pomaga nie widzie¢ tych dwdch aspektow jako przeciwstawnych. To
nie jest tak, ze tam, gdzie wyczerpuja si¢ mozliwosci z poziomu naturalnego, zaczyna si¢
dziatanie taski. Raczej te dwa wymiary ciagle si¢ ze sobg przenikaja.

Wyrazistg forma realizacji tych wiezi jest rzeczywisto$¢ opisywana w kategoriach daru.
W jednym z najcze¢sciej cytowanych zdan Sobdr Watykanski II podkresla, ze ,,cztowiek
bedacy na ziemi jedynym stworzeniem, ktorego Bog cheiat ze wzgledu na nie samo, nie
moze si¢ w petni odnalez¢ inaczej, jak tylko przez szczery dar z siebie samego™'’. Nowe
tlumaczenie dokumentéw soborowych rzeczywiscie proponuje tutaj, aby oryginalne
tacinskie sincerum odda¢ jako ,,szczery”. W jezyku polskim, m.in. dzigki popularnosci
tego zdania w mysli Karola Wojtyty—Jana Pawta Il oraz ks. Franciszka Blachnickiego,
funkcjonuje ono przede wszystkim w pierwotnym ttumaczeniu jako ,,bezinteresowny”
dar z siebie samego.

To soborowe zdanie, z kluczowym terminem daru, bedzie jednym z najwazniejszych
dla mysli Karola Wojtyly—Jana Pawta II, stuzacym przede wszystkim do interpretacji
teologii matzenstwa. Mysl Vaticanum II stanie si¢ inspiracja 1 potwierdzeniem wcze-
$niejszych intuicji papieza z Wadowic, ktory na jego podstawie stworzy calg bogata
teologie, teologie daru'.

Zwlaszcza w obszarze malzenstwa konieczne jest podkreslenie, ze dar ten jest darem
wzajemnym, majagcym swojg podstawe w plciowej, cielesnej komplementarnosci (jak
moéwi Jan Pawet II) czy asymetrycznej wzajemnosci (tym terminem postuguje si¢ Angelo
Scola)'2. Jesli na kategori¢ daru spojrzymy w perspektywie relacji, widoczny staje si¢
fundament soborowej reinterpretacji teologii imago Dei. Mozna go stresci¢ w przeko-
naniu, ze cztowiek jest podobny do Boga przede wszystkim w swoim strukturalnym

9  Na zywotnos¢ tego poréwnania w mysli papieza Franciszka zwraca uwage: Anna Maliszewska ,,Matzenstwo
obrazem Trojcy w katechezach papieza Franciszka”, Slgskie Studia Historyczno-Teologiczne 49, 1 (2016):
26—-40.

10 Sobdr Watykanski 11, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”,
nr 24.

11 Szersze opracowanie tej teologii daru mozna znalez¢ w: Jarostaw Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata
w ujeciu Jana Pawla I (Krakow: Znak, 2006), zwlaszcza 145-240.

12 Angelo Scola, Gilfredo Marengo, Javier Prades Lopez, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna (Poznan:
Pallottinum, 2005), 186—188.
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otwarciu na relacje. Tak postawiona teza jest tez odpowiedzig na wczesniejszg watpli-
wos¢, czy trynitarna reinterpretacja teologii imago Dei nie doprowadzi do stwierdzenia,
ze pojedynczy cztowiek nie zostat stworzony na obraz Bozy, a to bycie obrazem realizuje,
jedynie bedac w relacji. Mozna wigc zaryzykowacé stwierdzenie, ze bycie imago Dei,
w tej interpretacji, oznacza pochodzenie przez relacje, ale tez przeznaczenie cztowieka
do relacji.

Podobnie jak w Bogu, w ktérym trzy Osoby ,,pod wzgledem wszystkiego —w czym nie
zachodzi przeciwienstwo relacji — sg jednym™'?, tak tez cztowiek jako osoba pochodzi od
innych osob, w dynamice relacji. To przekonanie sytuuje cztowieka bardziej w porzadku
osobowym niz w obszarze filozoficznych rozwazan o naturze ludzkiej, nie kwestionujac
jednoczes$nie metafizycznego charakteru osoby.

Mozna w tym miejscu zasygnalizowa¢ takze rozlegte, wieloaspektowe wnioski
moralne, jakie wynikaja z takiego przekonania, dotyczace przede wszystkim obszaru
przekazywania zycia ludzkiego. Jesli w procesie ,,rodzenia si¢” nowej osoby kluczowe
jest jej pochodzenie od innych 0s6b — rodzicoéw, przy wspédtudziale Oséb Bozych — to
jasne staja si¢ watpliwosci formulowane wobec medykalizacji procesu poczgcia
i odseparowania go od kontekstu relacji, ograniczajac go do biologicznej reprodukcji'.
Jednoznaczne przekonanie, ze cztowiek jako osoba pochodzi od innych oséb oznacza
takze, ze wlasciwym kontekstem dla przekazywania zycia jest mitos¢, bo to mitos¢
jest zasada odniesienia si¢ osoby do osoby — w przeciwienstwie do pojecia uzywania,
ktore jest whasciwe dla §wiata rzeczy'. Dodatkowo, jesli zredukujemy ludzka ptodnosé¢
wyltacznie do aspektu cielesnego, okaze si¢, ze nasza ptodnos$¢ niczym nie rézni si¢ od
biologicznej reprodukcji, charakterystycznej dla §wiata zwierzat'®. Do bardzo ciekawego
tematu znaczenia ciala w teologii imago Dei bedzie jeszcze okazja wréci¢. Konieczna
wydaje sie by¢ takze dalsza proba doprecyzowania rozumienia relacji przede wszystkim
we wspomnianym aspekcie bycia konstytutywnymi dla osoby ludzkie;j.

13 Sobor Florencki, ,,Bulla unii z Koptami Cantate Domino”, nr 6.3, w: Dokumenty Soborow Powszechnych,
t. 3, uklad i oprac. A. Baron, H. Pietras (Krakow: Wydawnictwo WAM, 2007). Wptyw i rozumienie Anzel-
mianskiej formuty, z ktérej korzysta sobor, omawia m.in. Bernard Sesboii¢, Joseph Wolinski, Bog zbawienia.
Tradycja, reguta i symbole wiary, ekonomia zbawienia, rozwdj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych
(Krakow: Wydawnictwo M, 1999), 275-276.

14 O tym, ze konieczne jest stawianie pytan o aksjologiczne zaplecze dziatan takze w demokracji liberalne;j,
przypomina nawet: Jirgen Habermas, Przyszlos¢ natury ludzkiej. Czy zmierzamy do eugeniki liberalnej?
(Warszawa: Scholar, 2003), 46-52; 75-81.

15 Emerytowany biskup Mediolanu komentuje w tym kluczu norme¢ personalistyczng sformutowang przez Karola
Wojtylte; Angelo Scola, Doswiadczenie cztowieka. U zrodel nauczania Jana Pawla II (Lublin: KUL, 2010),
43-44.

16 Angelo Scola, Uomo-donna. Il , caso serio” dell’amore (Milano: Marietti, 2002), 29-43; Angelo Scola,
1l mistero nuziale. Uomo-Donna. Matrimonio-Famiglia (Venezia: Marcainum Press, 2004), 62—63.
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3. Chrystologiczna droga reinterpretacji teologii imago Dei

Aby uzupetni¢ te rozwazania, ktore drogg trynitarng doprowadzily do teologii daru,
konieczny jest powrdt do soborowej mysli, wraz z jej druga, wspomniang juz $ciezka
reinterpretacji teologii imago Dei. Jak juz zostalo wspomniane, poza trynitarng jest
takze droga chrystologiczna. PowiedzieliSmy juz, ze dzigki trynitarnej reinterpretacji
teologii obrazu Bozego mozemy sformutowac teze, ze to bycie imago Dei oznacza przede
wszystkim strukturalne otwarcie cztowieka na relacje. Czlowiek, podobnie jak Bog, nie
jest samotnikiem!. Tak jego zycie, jak i jego zbawienie dokonujg si¢ we wspodlnocie'®.
Otwarte pozostaje pytanie o to, w jaki sposob ksztaltujg si¢ te ludzkie relacje? Wiadomo,
ze istnieje jedynie pewne podobienstwo pomiedzy relacjami ludzkimi i boskimi. Aby
lepiej wyjasni¢ ten relacyjny kontekst, warto pdjs¢ druga droga reinterpretacji teologii
obrazu Bozego.

Chrystologiczny wymiar imago Dei wydaje si¢ by¢ obszarem, ktory dostarcza wigkszej
ilosci ciekawych 1 bardziej precyzyjnych inspiracji, dzigki ktorym mozna zmierzy¢ si¢
z wyzwaniem wypracowania odnowionej teologii obrazu Bozego. Ponadto jest on nie-
watpliwie zwigzany ze wspomniang juz soborowg reorientacja na chrystologie, a konse-
kwentnie takze na antropologi¢. Dzi¢eki swojej interpretacji biblijno-patrystycznej ojcom
soborowym udaje si¢ odej$¢ od abstrakcyjnego widzenia natury Bozej (,,Boga filozofow™),
ktore bylo waznym nurtem ko$cielnej mysli czasu nowozytnosci. Aby unikna¢ takiego
filozoficznego ujecia Boga, ojcowie soborowi stawiajag w centrum swojego zainteresowa-
nia Chrystusa nie tylko w Jego bostwie, ale takze w historycznym cztowieczenstwie. To,
co ludzkie, okazuje si¢ by¢ w Nim nie tylko kontekstualne, ale rowniez nieprzypadkowe;
wszystko to, co ludzkie, staje si¢ petnoprawnym uczestnikiem tajemnicy zbawienia'.
Dodatkowo, w perspektywie teologicznej, domaga si¢ to uwzglednienia statej dynamiki
pomiedzy uniwersalng prawda 1 jej konkretnym sposobem wyrazenia.

W tym znaczeniu do glosu dochodzi przekonanie znane juz wczesniejszej tradycji
teologicznej, w ktorym w zyciu czlowieka nie tylko chodzi o bycie obrazem Boga, co,
mowige Scislej] — upodobnienie si¢ do Syna, prawdziwego obrazu. To przeciez Chry-
stus jest ,,obrazem Boga niewidzialnego — Pierworodnym wobec kazdego stworzenia”
(Kol 1,15). Jak komentuje ten fragment konstytucja Gaudium et spes: ,ten, ktory jest
obrazem Boga niewidzialnego, jest czlowiekiem doskonatym, ktory przywrocit synom
Adama podobienistwo Boze, znieksztatcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim
przybrana natura nie ulegta zniszczeniu, tym samym zostata ona wyniesiona rowniez
w nas do wysokiej godnosci™. To bycie obrazem na wzor obrazu nie oznacza jednak

17 Katechizm Kosciota Katolickiego (Poznan: Pallottinum, 2002), nr 254.

18  Sobdr Watykanski I1, ,,Konstytucja dogmatyczna o Kosciele « Lumen gentium»”, nr 9, w: Sobdr Watykanski I1,
Konstytucje, dekrety, deklaracje (Pallottinum: Poznan, 2008).

19  Sobdr Watykanski II, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”,
nr 22.

20 Sobor Watykanski II, ,,Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym «Gaudium et spes»”,
nr 22.
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ostabienia ikonicznoS$ci cztowieka, ktory tak rozumiany mogtby by¢ juz tylko obrazem
na wzor obrazu, oddalajac si¢ od boskiego prawzoru.

Laczac ze sobg pojecie obrazu oraz Pawlowg teologie nowego Adama, mysl soborowa
stanie si¢ zrédlem wielu teologicznych postulatow 1 inspiracji?'. Taka chrystologiczna
reinterpretacja pozwala na ukazanie teologii imago Dei w perspektywie dynamicznej,
ukazujac wazny 1 oczywisty dla posoborowej teologii zwigzek protologii i eschatologii,
rzeczywisto$ci stworzenia i czasow ostatecznych. W takiej teologii nie interesuje nas
tylko stan stworzenia natury, ale takze jej ostateczna celowos$¢, ktora w rzeczywistosci
po grzechu jest zrozumiata wylacznie z perspektywy odkupienia.

Dodatkowo odpowiada takze na wazng watpliwo$¢ zwigzang z uznaniem chrystologii
za zrealizowang antropologi¢. Janusz Bujak, referujac poglady zaréwno L.F. Ladarii, jak
1 K. Rahnera, zwraca uwage na niebezpieczenstwo w interpretacji, na ktore narazona jest
przede wszystkim teologia tego drugiego autora. Mozna bowiem odnies¢ wrazenie, ze

,,B0g jawi si¢ jako koncowy efekt rozwoju cztowieka™. Jesli jednak bgdzie si¢ pamigtac,
ze podstawowa antropologiczna teza stworzenia cztowieka jako imago Dei oznacza wta-
Sciwie bycie (stawanie si¢) imago Christi, uporzadkuje to wystarczajaco relacje pomiedzy
antropologig a chrystologia, nie pozwalajac zredukowac tej drugiej do tej pierwsze;.

Aby unikna¢ tego niebezpieczenstwa, cenne wydaje si¢ by¢ takze powazne potrak-
towanie wspomnianego wyzej napiecia pomiedzy uniwersalnoscig bostwa Chrystusa
1 konkretem Jego czlowieczenstwa. Tak sformutowane napigcie obecne w chrystologii
jest przeciez wlasciwe dla antropologii. W ten sposob widziane do§wiadczenie cztowieka
jest jaka$ dynamika pomiedzy tym, co wydaje si¢ by¢ na pierwszy rzut oka sprzeczne,
jak cho¢by meskos¢ i kobiecos¢*. Uniwersalna, obdarzona filozoficznie opisywanymi
cechami natura ludzka realizuje si¢ w konkretnym, podmiotowym dziataniu. Jak wyrazi
to Karol Wojtyta kilkanascie lat przed wyborem na Stolice Piotrowa: osoba realizuje
si¢ 1 ujawnia w czynie**. Dla interesujagcego nas obszaru reinterpretacji teologii imago
Dei streszcza si¢ to 1 wyraza najpetniej wlasnie w rzeczywistosci pici. Nigdy nie ma
przeciez cztowieka po prostu, ale zawsze kobiecy 1 meski sposob realizacji jednej natury
ludzkiej. Ta partykularno$¢ jako$ przypomina, ze taki wlasnie jest charakter ludzkiego
losu 1 dos$wiadczania: zawsze ograniczony, fragmentaryczny, osobisty. Jednoczesnie nie
przekresla to mozliwo$ci poznawania prawdy o rzeczywistosci w sposob adekwatny, co
dokonuje si¢ wlasnie przez to, co czastkowe. Do tego, czy cztowiek jest w stanie okresli¢
poziom tej adekwatnos$ci, bedzie jeszcze sposobnos¢ wrocié.

21 Znaczenie teologii nowego Adama dla prac Migdzynarodowej Komisji Teologicznej analizuje: Stawomir
Zatwardnicki, ,,Teologiczna doniostos¢ typologii Adam—Chrystus w $wietle dokumentéw Migdzynarodowe;j
Komisji Teologicznej”, Teologia w Polsce 10, 1 (2016): 205-224.

22 Bujak, ,,Wybrane aspekty antropologii teologicznej konstytucji duszpasterskiej «Gaudium et spes» 22. Soboru
Watykanskiego 117, 26.

23 O znaczeniu biegunowosci w zyciu cztowieka: Scola, Osoba ludzka, 157-195.

24 Wyjasnieniu tego zalozenia jest w zasadzie w catosci poswiecone najdonios$lejsze dzieto filozoficzne tego

autora: Karol Wojtyta, ,,Osoba i czyn”, w: Karol Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne
(Lublin: KUL, 2000), 43-344.
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Laczac z jednej strony podobienstwo do wewnatrztrynitarnych relacji, a z drugiej
strony konkretyzacj¢ tego, co uniwersalne (rozpatrywane na przyktadzie ptci), widac juz,
jak wielki potencjat 1 pole reinterpretacji stwarza nurt, ktéry mozna nazwac¢ oblubien-
czym (komunijnym) rozumieniem imago Dei. Fergus Kerr zauwaza nawet, ze pojawienie
si¢ takiej drogi interpretacji teologii obrazu Bozego mozna uzna¢ za jedno z wigkszych
odkry¢ wspoltczesnej antropologii. Jego zdaniem wydarzylo si¢ to gléwnie za sprawg
Karola Wojtyly—Jana Pawta II 1 jest kontynuowane przede wszystkim w mysli Angela
Scoli®*. W tym nurcie pte¢ i zwigzane z nig cialo sg nie tylko istotnym wymiarem imago
Dei, ale moga nawet zyska¢ range wymiaru podstawowego.

Jak juz zostalo zauwazone, dominujgcy nurt w teologii bedzie akcentowat podobien-
stwo czlowieka do Boga w duchowym wymiarze ludzkiej natury. Bazuje on na zatozeniu,
ze skoro Bog jest duchem, to tylko sfera duchowa moze we wlasciwym sensie nosi¢ podo-
bienstwo do Niego. Pomijanie sensu ciala w tej teologii moze by¢ nawet interpretowane
jako sprzeczne z wazng prawda zawartg na pierwszych stronach Ksiegi Rodzaju, ze Bog
stworzyt cztowieka w jego jednosci cielesno-duchowej?®. Pominig¢cie tego watku sprawito,
ze zanikt takze wazny temat ludzkiej ptodnosci jako miejsca szczegdlnego podobiefistwa
do Boga, jedynego Pana i dawcy zycia. Bog chciat jednak do tego procesu przekazywa-
nia zycia wiaczy¢ cztowieka i w lasce rodzicielstwa dzieli si¢ z nim boskim przywilejem
powolywania do istnienia. Innymi stowy, mozna zaryzykowac twierdzenie, ze nie ma
takiej czynnosci, w ktorej cztowiek bylby bardziej podobny do Boga, niz przekazywanie
zycia. Tym bardziej moze dziwic, ze tak rzadko tradycja faczy ze sobg te dwa sgsiednie
wersety z pierwszego rozdziatu Ksiggi Rodzaju: o stworzeniu czlowieka na obraz Boga
1 zroznicowaniu czlowieka na dwie picie (por. Rdz. 1,26-27).

Obecne m.in. w katechezach o teologii ciata polaczenie tych dwoch watkow: rela-
cyjnosci cztowieka i jego cielesno$ci jest szczegdlnie wazne jako potwierdzenie, ze to
oblubienczos¢ (jako prototyp kazdej relacyjnosci) jest najpierwotniejsza strukturg czlo-
wieka ujawniajaca si¢ przede wszystkim w fenomenie mitosci?’. To wlasnie zwigzek tych
elementow sktoni Angela Scole do uznania jezyka nupcjalnego za najbardziej adekwatny
do opisu rzeczywisto$ci objawienia. Dla emerytowanego arcybiskupa Mediolanu jedng
z podstaw przekonania o objawiajacej funkcji ptei jest wlasnie uswiadomienie sobie, ze
pte¢ takze jest wyrazem imago Dei. Czlowiek jest podobny do Boga w calym swym
cztowieczenstwie, nie tylko w swojej rozumnosci czy wolnosci. Niewtasciwe bytoby
redukowanie obrazu Bozego do rozumnej natury, poniewaz przeczytoby to wspomniane;j
prawdzie o tym, ze cztowiek jest cielesno-duchowa jednoscig?.

Przywotujac obydwu autorow, Karola Wojtyte—Jana Pawta Il oraz komentujacego
go Angelo Scolg, mozna zwrdci¢ uwage na pewien niuans terminologiczny. Dla mysli

25 Fergus Kerr, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do mistyki oblubienczej (Krakow: Wydawnic-
two WAM, 2011), 224-233.

26 Xavier Léon-Dufour, ,,Ciato”, w: Stownik teologii biblijnej, red. Xavier Léon-Dufour (Poznan: Pallottinum,
1994), 141.

27 Angelo Scola, ,,Il mistero nuziale. Orginarieta e fecondita”, Anthropotes 23, 1 (2007): 57—-61.

28 Scola, Il mistero nuziale. Uomo-donna. Matrimonio-Famiglia, 55.
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polskiego papieza wlasciwsze bytoby mowienie o komunijnym rozumieniu imago Deli,
bazujacym nie tylko na soborowym pojeciu communio, ale takze na przekonaniu Jana
Pawta II o celowosci relacji. Tam bowiem, gdzie tekst biblijny mowi o ,,jednosci dwojga”,
mozna innym terminem nazwac te¢ rzeczywisto$¢ communio personarum, wspolnotg
osob, ktoérej nie mozna zredukowaé¢ do wymiaru doswiadczenia fizycznego, relacji
ciala z cialem®. W modelu prezentowanym przez kard. Angelo Scole wystgpuje termin
,oblubienczy”. Ten szczegdt nie wprowadza wielkiej réznicy pomigdzy autorami; raczej
wskazuje na rozwojowos¢ 1 wieloaspektowos$¢ reinterpretacji teologii imago Dei, ktora
znacznie ogodlniej zostala nazwana spoteczna.

Aby jednak w sposob adekwatny wykazac¢ podobienstwo ludzkiej relacyjnosci do jej
boskiego zrodta, trzeba zatrzymac si¢ dtuzej na najbardziej podstawowej 1 wieloaspek-
towej relacji, czyli malzenstwie. Podazajac za mysla zarowno Jana Pawta 11, jak 1 Angelo
Scoli, mozna bowiem sformutowac teze, ze to wtasnie w relacji oblubieficzej cztowiek,
ktory jest podobny do Trojjedynego Boga przez swoje strukturalne otwarcie na relacje,
realizuje najpelniej 1 najbardziej wielopoziomowo swoja zdolno$¢ do relacji. Wynikajg
z tego wazne wnioski dla rozwoju dalszego dyskursu. Mozna wiec z jednej strony, patrzac
na wewnetrzng relacyjnos$¢ samej Trojcy, jak 1 Chrystusa wzgledem Kosciota, rozwijaé
teologi¢ matzenstwa. Ale mozna réwnoczesnie, rozwijajac glgbie teologii matzenstwa,
coraz pelniej 1 dynamicznie rozumie¢ tak nature Boza, jak 1 Misterium Paschalne Chry-
stusa, stale obecne w Kosciele.

Angelo Scola nigdzie precyzyjnie 1 systemowo nie rozpisuje modelu oblubienczego;
nie znajdzie si¢ u niego takze wyczerpujacego studium mysli biblijnej 1 patrystycznej
w tym temacie’'. Jasna jest jednak podstawa takiego rozumowania: w centrum historycz-
nego objawienia jest nie tyle sam Chrystus, co Chrystus w relacji do Kosciota. A tradycja
teologiczna, rozpoczynajaca si¢ od §w. Pawla, przekazuje, ze mozna te¢ relacje interpre-
towa¢ w kategoriach oblubienczych (podstawe do tego stanowi przede wszystkim pigty
rozdzial Listu do Efezjan czytany w cigglosci do Biblii hebrajskiej). Oblubienczos¢ ta
nie ma charakteru jedynie metafory, ale jest analogiag w swoim witasciwym, koscielnym
sensie, prawdziwie taczacym ze sobg rzeczywisto$¢ widzialng i niewidzialng*?. Wynika
to z Pawlowego powigzania analogii oblubienczej z opisem relacji pomigdzy Chrystusem
a Kosciotem, takze przez pryzmat obrazu Glowy 1 Ciata. Dla nich z kolei fundamen-
tem jest tajemnica wcielenia rozumiana na sposob opisany przez dogmat chalcedonski,

29 Bogustaw Kastelik, Aneta Krupka, Jarostaw Kupczak, Karol Wojtyta—Jan Pawel II o cziowieku (Krakow:
Wydawnictwo Naukowe UPJPII, 2018), 29-33.

30 Tej podwdjnej perspektywie poswigcone sg dwie bardzo wazne publikacje emerytowanego biskupa Mediolanu.
Chodzi o przywotane juz: Scola, /] mistero nuziale. Uomo-Donna. Matrimonio-Famiglia. A takze w: Angelo
Scola, Chi ¢ la Chiesa? Una chiave antropologica e sacramentale per [’ecclesiologia (Brescia: Queriniana,
2005).

31 Najbardziej zwigzlg 1 systematyczng prezentacj¢ metodologii stworzenia tego modelu mozna znalezé
w niewielkiej publikacji: Angelo Scola, /I mistero nuziale. Una prospettiva di teologia sistematica (Roma:
Lateran University Press, 2003).

32 Wtiadystaw Strozewski, Istnienie i sens (Krakow: Znak, 1994), 444—449.
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precyzujacy zasady zjednoczenia natury boskiej i1 ludzkiej w jednej Osobie Przedwiecz-
nego Logosu.

4. Znaczenie teologii imago Dei dla modelu nupcjalnego

Takie skrotowe przywolanie centralnego obrazu koncepcji teologii nupcjalnej powinno
wystarczy¢, aby mozna bylo zobaczy¢ w niej powigzanie chrystologicznej drogi rein-
terpretacji teologii imago Dei z jej wymiarem nupcjalnym. Skoro bowiem w spotecznej
reinterpretacji teologii obrazu Bozego kluczowe jest przekonanie, ze czlowiek jest
podobny do Boga w swoim strukturalnym otwarciu na relacje, to zasada ta ma takze swoje
zastosowanie wobec Chrystusa. Mozna wigc zaryzykowac teze, ze to nie sam Chrystus
wyjasnia cztowieka, ale Chrystusa w swojej najbardziej podstawowej z widzialnych
relacji — w relacji do Kos$ciota®.

Wydaje sig, ze takie postawienie sprawy nie tylko doprecyzowuje teologie imago Chri-
sti, ale umacnia takze znaczenie spotecznej reinterpretacji teologii imago Dei. Okazuje
si¢ bowiem, ze w tym byciu imago Dei, co dokonuje si¢ drogg imitatio Christi, nie chodzi
tylko o upodobnienie si¢ poprzez tworzenie ludzkich, naturalnych relacji. Komunijno$¢
ludzkiego bycia obrazem wyraza si¢, jak zostato to ukazane na przyktadzie teologii daru
Jana Pawtla 11, takze w zdolnosci do prawdziwych relacji z bra¢mi i siostrami w Kosciele
(w tym takze: w tworzeniu sakramentalnego matzenstwa). Taka perspektywa po raz
kolejny pomaga podkresli¢ dynamiczny wymiar bycia obrazem. Nie chodzi bowiem tylko
o statyczne, jednorazowe ,,0dbijanie” podobienstwa do Chrystusa, jak w zwierciadle.
Cecha ko$cielnego stawania si¢ obrazem jest urzeczywistnianie go widzialnym i coraz
bardziej jednoznacznym, wlasnie w konkretnym, eklezjalnym tu 1 teraz. Codzienna,
zmudng 1 konsekwentng realizacje tych relacji mozna sprobowac¢ oddac przez klasyczne
pojecia opisujgce urzeczywistnianie si¢ koscielnej koinonia: liturgia, diakonia 1 marty-
ria. Sita relacji objawia si¢ wigc we wspolnym uczestnictwie w liturgii (czynnym dla
wszystkich ochrzczonych, zgodnie z duchem Soboru Watykanskiego II), w prawdziwie
chrzedcijanskim zyciu majagcym wymiar §wiadectwa dzigki sile sakramentow oraz
w szeroko rozumianej wspdtodpowiedzialnosci za siebie nawzajem.

Aby jednak nie przej$¢ za szybko do bardzo praktycznych konsekwencji, trzeba
zatrzymac si¢ dtuzej na tej dynamice bycia obrazem, uwzgledniajac podwojng reinter-
pretacje teologii imago Dei — chrystologiczng 1 komunijng. Akcent na relacj¢ w modelu
nupcjalnym wydaje si¢ mie¢ przynajmniej dwie zalety. Wskazuje na relacj¢ jako na cos,
co jest niezbywalnym elementem nie tylko zycia cztowieka, ale takze Kosciota. Kosciot
to nie tylko relacja wiernych do Trojjedynego Boga, ale takze relacja wierzacych miedzy
soba. Dzigki wlasciwie rozumianemu modelowi nupcjalnemu widaé, ze s3 mozliwe do
unikniecia pewne niebezpieczenstwa w mysleniu o koscielnych wigziach. Nie mozna

33 W innym nurcie, np. w mysli ks. Franciszka Blachnickiego, ta relacja z Chrystusem jest interpretowana
poprzez wskazanie na Maryje, zgodnie z zatozeniem, ze Chrystus jest dla nas wzorem wszystkiego co ludzkie,
poza relacja do Niego samego.
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wiec o nich mysle¢ na sposob indywidualistyczny. Ten rys, obecny w poboznosci przy-
najmniej od XIX wieku, moze by¢ skrétowo wyrazony w popularnym hasle ,,zbaw duszg
swoja”. W modelu nupcjalnym akcent potozony jest gdzie indziej. Wida¢ bowiem bardzo
jasno, ze relacja cztowieka do Chrystusa, a przez Niego do Ojca, jest zaposredniczona
i zywiona przez Kos$cidt, co nie umniejsza ani sile, ani prawdziwosci tej pierwsze;j.

To fundamentalne zakorzenienie przez Kosciot w Chrystusa, a przez Niego w Ojca,
pozwala takze na znacznie glgbsze zrozumienie tajemnicy duchowej ptodnosci; ptod-
nosci nie tylko Kosciota jako Oblubienicy Chrystusa, ale réwniez ptodnosci wszystkich
wierzacych. To bowiem, co jezyk grecki oddaje terminem koinonia, a jezyk tacinski
communio, nie ma charakteru tylko horyzontalnego, ale takze wertykalny. Model nup-
cjalny ze swoim podmiotowym rozumieniem Ko$ciota ma takze te zalete, ze pomaga
odejs¢ od widzenia obiektywnosci Kosciota z perspektywy jego struktury, zwlaszcza
tej hierarchicznej. Struktura ta, cho¢ jest waznym i1 niezbywalnym wymiarem widzial-
nos$ci Kosciota, nie wyczerpuje tej widzialnosci. Oznacza to, ze widzialnos¢, cielesno$¢
Kosciota jest dana nie tylko jako struktura wyznaczana przez hierarchig, ale takze przez
realno$¢ wiezi miedzy wierzacymi. Kos$ciot jest bowiem taka rzeczywisto$cia, w ktorej
mozna doswiadczy¢, ze mozliwe jest odnowienie relacji, pomimo tego, ze ciagle cztowiek
doswiadcza konsekwencji grzechu pierworodnego.

Absolutnie kluczowy 1 nie do przecenienia jest takze fakt, ze nupcjalny akcent na
relacje moze by¢ réwniez waznym glosem we wspotczesnej debacie o rzeczywistosci
plci, a wraz z nig — o rozumieniu malzenstwa 1 rodziny. W czasach naznaczonych
duchem indywidualizmu przyznanie, ze to relacje sg czyms, co tworzy czlowieka, nie
jest wceale proste ani oczywiste. Wydaje si¢ takze, ze np. badanie zdolnosci 1 gotowosci
do tworzenia relacji wytacznych i definitywnych powinno by¢ przedmiotem refleks;ji
w ramach kursu przedmatzenskiego oraz calego procesu przygotowania nupturientéw
do tego sakramentu.

Wracajac jeszcze raz do klasycznej interpretacji teologii imago Dei, mozna zauwazy¢,
Ze przyjecie reinterpretacji nupcjalnej nie oznacza rezygnacji z tego, co przez wieki
uznawano za bycie obrazem Bozym. Patrzac bowiem na teologiczne rozumienie mat-
zenstwa, wida¢, ze zardwno aspekt wolnosci, jak 1 rozumnosci s3 w nim bardzo istotne.
Mowigc inaczej, przyjecie komunijnej reinterpretacji teologii imago Dei nie oznacza
odrzucenia tego, ze cztowiek jest podobny do Boga w swojej wolnos$ci i rozumnosci. One
bowiem obydwie stanowig podstawe relacji. Reinterpretacja nupcjalna ich nie neguje, ale
wskazuje nie tylko na wlasciwos$ci ludzkiej natury, ale takze na ich celowos¢.

Zakonczenie

W mierzeniu si¢ z jednym z ciekawszych tematdéw reinterpretacji teologii imago Dei
punktem wyjscia staly si¢ inspiracje zaczerpnigte z nauczania Soboru Watykanskiego II.
Po ukazaniu trynitarnej 1 chrystologicznej mozliwo$ci przepracowania tego teologicz-
nego tematu wskazano na nowatorskos$¢ nurtu, ktory mozna nazwaé spotecznym, komu-
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nijnym lub nupcjalnym. Szczegdlnie odwotujac si¢ do ostatniego paradygmatu, zostata
wyjasniona podstawowa teza o tym, ze cztowiek jest obrazem Boga przede wszystkim
w swoim strukturalnym otwarciu na relacje. Pokrotce przywotano konteksty (koscielny
1 matzenski), w ktorych konkretnie przejawia si¢ realizacja tego podobienstwa. Tym,
co niewatpliwie wymaga dalszych rozwazan, jest glebsze przemyslenie roli ciata dla
bycia imago Dei. Istotne wydawatoby sie takze bardziej precyzyjne okreslenie zakresu
podobienstwa (na ile to mozliwe) relacji wewnatrztrynitarnych i ludzkich, z charaktery-
stycznym dla teologii nupcjalnej pomostem w postaci relacji Chrystusa 1 Kosciota.
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